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CHIESA E RELIGIONE:
CEMENTO ETICO PER IL SISTEMA?

roberto lambertini

Ad una ventina d’anni dal Concilio, nel tempo dell’'apparente eclissi
della politica, & bene interrogarsi su che cosa stia diventando il rap-
porto tra religione e politica, ma anche quello, inscindibilmente con-
nesso, tra chiese, stati, societa.

La teologia della liberazione torna alla ribalta, anche se non nel mo-
do pit puspicabile; in Nicaragua la Chiesa ¢ tormentata dal com-
plessi rapportl con il governo; la Santa Sede media una controversia
diplomatica tra Cile ed Argentina e la chiesa rilena si oppone alla
dittatura di Pinochet. In Polonia il ruclo di opposizione politica eser-
citato dalla Chiesa & cosi inequivocabile che si passa all’eliminazio-
ne fisica, da parte del governo o di un suo tentacolo impazzito, di un
sacerdote. In Ungheria Bulanyi, un prete che tra l'altro predica la
obiezione di coscienza, & ostacolato, oltre che dal governo, anche dai
suoi vescovi. Questi sono segni, senz’aliro, ma difficilmente si sapra
dire di che cosa. E questo anche perché alcune interpretazioni clas-
siche come quelle che si imperniavanc sul concetto di « secolarizza
zione », sembrano diventare insufficienti di fronte ad un complicarsi
del panorama e ad un ampliarsi dell’orizzonte che non si limiti uni-
camente alle societd del capitalismo avanzato, dove pure i fenomeni
non sono certo univeci. Di qui la pertinenza di cercare di capire,
di reinterrogarsi, di verificare la tenuta delle proprie concettualizza-
zioni: uno dei meriti del convegno bolognese « Religione e politica
negli anni '80, una nuova pace costantiniana? », & stato quello di
avere colto l'urgenza di una rinnovata riflessione.

Verso una « sinfonla »

In apertura dei lavori, Giuseppe Ruggieri ha esplicitato gli intenti
del convegno, ricordando il saggio con il quale, nel 1961, Marie-Do-
minique Chenu salutava ed auspicava insieme la fine della « chiesa
costantiniana ». Egli vedeva il sorgere di una chiesa nuova, non piit
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costretta entro le mapglie delle alleanze (pii ¢ meno riuscite) con i
poteri politici, ma qualificata ormai dall’ascolto delia Parola, dalla
sua vocazione « missionaria », dalla scelta dei poveri quali destina-
tari privilegiati dell’Annuncio. Gia il verificare se quell'intuizione ab-
bia avutc riscontro nel pericdo che ormai ci separa da quel saggio
avrebbe costituito — da selo — un motivo di grande interesse per
il convepgno. Ma, come si poieva desumere anche dalla brevissima
introduzione acclusa al programma, c'era anche qualcosa di piit
una ipotesi di lettura delle nuove forme del rapporio tra religione
¢ politica. L'idea di Ruggieri & che sia possibile avvertire in questi
tempi la fine della secolare inimicizia tra chiese e stati che, nata
con le lacerazioni delle guerre di religione e sancita con la « secola
rizzazione » o meglio « laicizzazione » proclamata dalla Rivoluzione
Francese, si andrebbe oggi trasformando in richiesta di mutuo con-
senso, di « sinfonia ».

In questo nuove incontro, che non si verificherebbe esclusivamente
e neppure prioritariamente a livello di vertice, la religione, moder-
namente estromessa dalla politica quale fonte di disgregazione, as-
sumerebbe la funzione di colmare il vuoto lasciato dalle grandi
ideologie secolarizzate, incapaci ormai di offrire quel supporto etico
al vivere sociale, di cui invece la religione sarebbe ancora portatrice.
Quindi un rinnovato incontro avverrebbe sul terreno di un discorso
sull'uomo, che diverrebbe parte integrante di un progetto storico
e politico di cui l'istituzione religiosa sarebbe in un qualche modo
un elemento organico. Come se le societh riconoscessero alla chiesa
una sorta di autorith magistrale necessaria per il vivere associato,

e cid con particolare attenzione a quelle istituzioni religiose piit forti
ed organizzate.

Latitudini e longitudini diverse

« 51 disegnerebbe quindi un nuovo spazio per la chiesa cattolica »:
con queste parole si chiudeva il breve depliant illustrativo del con-
vegno. Ruggieri, nella relazione introduttiva che sviluppava queste
tesi, concludeva perd segnalando i rischi insiti in questa prospettiva,
quali quello della perdita dell’« escatologia » e quello di un ammor-
bidimento delle istanze etiche. Con queste premesse, si & trattato
di cercare una sorta di verifica dell'ipotesi attraverso una ricogni-
zione della situazione a varie latitudini e longitudini del moeondo
contemporaneo. Benché il taglio delle relazioni non fosse sempre —
ma & inevitabile — omogeneo, la panoramica si & rivelata interes

»

sante. Per I'Italia, la relazione Zizola si & effettivamente un po’ per-
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sa nella mirlade di dati e nells polverizzazione del guotidiano, af
punto che le indicazioni finali hanno potuto essere ben poco unk-
voche, perfing in rapporto alls tesl fondamentale del relatore stesso,
secondo il guale sl andrebbe configurando un modelke metapolitics
di rapporto tra politica ¢ religione. i segna diverso la relazione di
Paul Vignaux, lucidissimo nonosfante Petd ormai biblica, volta s &
costrulre 1o vicende della « lnlclzzezione » segulte in Prancia alle Ri-
volurione Francese, con particolare attenzione all'atiuale contenzio-
so a proposito del finanziamento pubblico alla scuola privata con-
fessionale. 11 suo intervento ha particolarmente sottolineato il valore
della « laicitd » anche per l'esperienza di un credente inser_ito in una
societa. Di Gray, assente per malattia, & stato letto un intervento
dedicato alla « nuova destra americana », di cui ha identificato le
pluriformi radici € le istanze tutt’altro che omogenee.

Sotto il segno della irriducibilita ad un unico modello anche I'umrica
relazione dedicata ad una realtd religiosa non-ristiana: l'Islam.
Del fondamentalisme musulmano sono state individuate pit varian-
tl, tra Je quali spiccano liraniana sciila, caratterizzata da un predo-
minle del clero sulla vita politica, e quella ssudits sunnita, dove s
comple la totale fusione tra dinssta principesce e leadership reli
giosa, al punto che la costituzione & il Coreno e la polizia ha anche
il compito di far digiunare nei templ comandati. Anche la relazione
dl Anna Maoris Gentili ha rifevato una pluralitk di atteggiamenti dek
le chiese (cattolics, protestanti, « autoctone ») nei vari momenti della
storia mfricana del dopogusrra. Alla relatrice ¢ parso di poter ri-
seonirare un ritirersi delle chiese cristiane dal piano della direita
proposta politica, dopo che esse erano state e pﬂlmgﬂdllslﬂ_: della
formazione culturale e politicn della leadership indipendentista ed
anche coprimarie in molte trattative nel periodo pia calde della
decolomizzazions: In goesta realth i riplegpmento {criticato anche
da molti leader africani) costituisce una eccezione la realth eccle-
stale sudafricana — in questi ultimi anni — fortemente compene-
trata con il movimento anti-apartheid: una situazione forse para-
gonabile al modello polacco.

Fra Polonia ed America Latina

La polemica contro alcune incomprensionl occidentali del modelio
polacco ha costituito 'esardio della relazivne di Pomizn, che ha i
rato alla cosiruzione di un mexello di rapporti conflittushl tra stato
e chiesa in Polonia, ¢aratterizzato da une ciclicith di renslond o di
armistizi, che perd ha avuto in questi anni come risultato una cre-
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scita del peso politico della chiesa e, di conseguenza, dell’opposizio
ne al regime. In Polonia, dove pur raccoglie attorno a sé 1'85% dei
polacchi, non & la forza egemone, ma un saldo riferimento per l'ar
cipelago della contestazione al potere e svolge cosi, a parere di Po-
mian, una inevitabile ma anche preziosa funzione politica.

De Souza ha descritto invece, con sentimento, la complessa realta
latino-americana, in cui le esperienze di base che hanno espresso
la teologia della liberazione, costituiscono una componente tra le
altre, minoritaria ma molto incisiva per le sue potenzialiti di rin-
novamento. 11 sociologo brasiliano ha respinto la caratterizzazione
di queste realth come di una chiesa « parallela»: a suo dire, biso-
gna invece considerarla come una tendenza che atiraversa tutta la
chiesa, dal vertice alla base, ed ha come intento — pur senza voler
indulgere » mitologie — quello di trasformare la chiesa a partire
dall’'esperienzn dei poveri che da oggetto divengono anche soggetto
della svangelizzazione.

Un supplemento d’anima

Dopo questo giro d'orizzonte compiutosi sopratiutto sotto il segno
della complessita, la tavola rotonda ha riportato la discussione sul
terreno della tesi di Giuseppe Ruggieri. Per Daniele Menozzi la sto-
ria di questi anni mostra una sostanziale continuita della pace co-
stantiniana pre-conciliare sotto forma principalmente della rivendi-
cazione di un magistero sociale universale, ma anche di un raffor-
zamento della presenza piti direttamente temporalistica laddove la
situazione lo consenta. Federico Stame ha reagito all'ipotesi di Rug-
gieri opponendosi con la teoria dell’autonomia del politico al pro-
filarsi di una pace costantiniana che vedesse le chiese fornire il
cemento etico del convivere sociale. Di fronte alla prospettiva della
ricerca nel religioso di una nuova fondazione del politico, si & ri-
chiamato alla autolegittimazione della politica come portato della
riflessione di questi anni. Andreatta ha invece accettato in pieno la
prospettiva di uma nmuova «pace», rigettando come cinismo ogni
ritirata nel privato e proponendo al Cristianesimo, cosciente della
propria forza, di buttare tutto il suo peso a fondare il progetto del-
la costruzione di un nuovo ordine mondiale. Giuseppe Alberigo ha
invece sottolineato i rischi insiti in questa prospettiva. A suo giudi-
zio, una risposta positiva alle societd che vanno a « prestito di un
supplemento d’anima » altrove, risposta che parrebbe emergere da
alcuni atteggiamenti dell’'attuale papato, ma anche dell’episcopato
statunitense (documento sulla pace), potrebbe, in quanto riproposi-
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zione di vieti schemi di dottrina sociale, avere gravi conseguenze
per la coscienza del credente comune. Enzo Bianchi della Comunita
di Bose ha invece criticato apertamente ogni pace costantiniana, sot-
to qualsiasi segno essa si presenti, anche quello della opzione prefe-
renziale per i poveri. Dall'America Latina alla Polonia alla Santa
Sede, ogni qualvolta al centro dell'interesse & la proclamazione o la
costruzione della Citth di Dio sulla terra, viene spenta la dimen-
sione dell’Avvento, sparisce la tensione escatologica e la chiesa vie-
ne in un qualche modo a tradire il suo compito.

II Regno di Dio in terra?

5i pud dire che questo incontro si & svolto sotto il segno della
pluralith, presente sia nelle realtd oggetto delle relazioni, sia nelle
interpretazioni date al concetto di pace costantiniana, vecchia o
nuova che sia. L'osservazione fatta da Paul Vignaux nella prima
giornata, secondo la quale il concetto stesso sarebbe vago o addi
rittura quasi equivoco, st & rivelata pertinente. E certo la variegatis
sima gamma dei rapporti tra stati chiese e societh & difficilmente
riducibile ad wuntm di modo che si possa rispondere in modo chiaro
al quesito se si diano le condizioni di una nuova pace costantintana
0, ancora peggio, se questo fatto sia positivo o meno,

Cos'e che si vuole evidenziare con la figura fenomenologica della
« pace costantiniana », la fine della tensione tra potere e chiesa, per
cui il prime cessa la persecuzione e l'altra accetta e comprende |l
valore dell’agire mondano, oppure l'alleanza basata su di uno scam-
bio tra privilegi e legitttmazione « ideologica », oppure infine il con-
dizionamento politico diretto fra trono ed altare? Daltro canto, &
autorizzata I'operazione che riconduce sotto il medesimo segno Po-
lonia, America Latina e la Redempror hominis? Certo, & giustificato
accomunare nella critica ogni forma di « teologia politica » che si
proponga programmaticamente la costruzione del Regno di Dio sul-
la terra, non importa in che forme. Ma quando ad essere oggetto
della nostra attenzione & la varieid delle funzioni politiche che l'azio-
ne di una chiesa viene ad assumere (anche a vari gradi di autoco-
scienza teologica), mi sembra che diventi rilevante saper distinguera
tra l'appoggio dato ad una struttura oppressiva o ad un progetto
di emancipazione. Riflettendo su cid che & emerso grazie a questo
convegno ci si accorge delia necessith i operare distinzioni ad ogni
pi¢ sospinto, perché mon & la siessy cosa una chizsa che si oppone
ad un regime programmalicamente antireligioso o #d uno program-
maticamente clericale, cof coms, a mic parers, ben diverso peso ha
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In presa di posiziome su di un problema delimitato rispetto alla pro-
gettazione di gualche cosa di simile nd una « dottrina sociale =. An-
che nelle cosiddette soclethd svanzate, dove si somo segnalati alouni
dei sintomi di una auova richiesta di cementazione religiosa del vi-
vere sockale, by sitnazione & toit'aliro che univoca, E' vero che in
queste societs maggiormente sb & manifestats la ceisi delle ideoli-
gie del moderno che aprirebbe la strada ad una fendadione trascen-
dente del vivere soclsle. Molte volte perh = rivolgers guesta do-
manda di senso sono gruppi ben determinati, che coesistono nella
medesima zocieth eon gruppi dalle esigenze diverse, se non contrap-
poste. Coame sintome di « pace costantiniana » & stato interpretato
anche [l documento del vescowl statunitensi sulla pace: eppure co-
me manovra politica antireaganiana esso & risultato largamente per-
dente, Insomma, si nota una certa emergenza del religioso in poli-
tica (e allora citiamo anche l'impegno di molte chiese europee per
il disarmo), ma cid forse non & sufficiente per parlare di pace.

Un « prestito d'anima » fondato sull'argilla

E' poi inevitablle che in queste anslisi sl verifichi un infenso inter-
scambio irn essere & dover essers, (e constsiszione di fallo e ghe
dizio di velore, Sembra che la ghustificata diffilenza per una rinne
vala ¢ perpetusta alleanza tra poters & relipione fsceia dipingere il
disvolo como pin brutto e soprattutio come pib grande di guanto
non sin. A pessunoc sfugge come quesia concordia, guesto o prestito
d'anima » pnche gualora & compisse si forderebbe sull'argilla. De
una parte, Infatti, nulla & pib sospetto teologicamente del blsogno
del trascendente che si origina dal bisogno di stabilitd (anche sclo
ideclogica) della socleth: Pio IX, propenendo nella Quanta cura la
Fede cartolice come wnica garanmte ¢l une sana convivenza sociale
innvvertitamente si offriva 2ad un monde non credente quale banale
instrimentum regni ed inslema si csponeva alla concorrena el altr
instrumenita di altrn ostura, Io una gara mon risolvibile altrinent
che i termint pragmatico-stilitaristici, se pon del pii brutale -._'.Irll-
smo. Inoltre la chiesa che si offre come dncora di salvezza al falli
mento di altri progetti politici deve Inevitabilmente accettare di es-
ser giudicata g seconda dei risultati socinll del sisteémi che ad essa
si ispirano.

D'altra parte, di fronte ad un mondo che non si sa con quanta lim-
pidezza chiede un’iniezitne di senso (a cul non &0 se pol _53::\:1?.‘:::
in grado di credere veramente), sianno chicse che la crisi -Iif& gran:di
sistemni ideologici non ha lasciato intatte nelle loro capacith pro-
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positive, almeno nel campo del sociale. Per quanto il credente le
veda come custodi di veritd eterne, nemmeno a quest'ultimo sfugge
il loro tormento per cercare di capire la complessithd in cui vivono
e per ricomprendere il senso di quelle veritd per le situazioni sto-
riche che di volta in volta condividono. In breve, le chiese, chiamate
a supplire, forse non ne sarebbero in grado; in effetti in molti casi
esse conservano la loro « autorevolezza » nella misura in cui le loro
prese di posizione dottrinali si mantengono sul piano dei principi,
o quando costituiscono il punio di riferimento oggettivo di un mo-
vimento di opposizione (¢ il caso polacco, sudafricano, ma forse an-
che latino americano). Ma a tutti & chiara la differenza tra queste
situazioni e quelle in cui si sia chiamati a costruire un sistema ideo-
logico che funga da collante organico per un ordine costituito.

Costruire insieme agli altri

Nello spirito dell'intervento di Beniamino Andreatta ci si potrebbe
chiedere quale & la risposta che allora viene data alle richieste di
senso che da tanta parte della societh si levano verso le chiese. Non
¢ cinismo rifiutarsi a questa domanda? Non ¢ cinismo rifiutare di
promettere cid che non si ha, far notare che la petizione ha sba-
gliato indirizzo. Quande la chiesa avrad mostrato che esistono creden-
ti disposti a cercare insieme ad altri womini di costruire assieme
una societa che abbia un senso umano, avra certo fatto molto di
pils che cercare di dare risposte sforzate a bisogni falsati.

Gid la discussione condotta in queste pagine & sufficiente a mostrare
I'interesse intrinseco del convegno ed anche il carattere stimolante
delle ipotesi avanzate. In fin dei conti, l'unica perplessitd & che la
categoria di pace costantiniana, interpretata come legittimazione
etica del vivere sociale, finisca per coprire 'emergere di realtd in cui
credenti si impegnano nella costruzione di una societd, consci del
carattere mondano ed insieme « giusto e santo » di questo impegno,
senza volere ridurre questi progetti a se stessi od alla propria iden-

tith. Sarebbe un peccato perderli di vista, perché & Ii che si annida
il nuovo. B
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