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RADICALITA EVANGELICA
E IMPEGNO CIVILE

Una riflessione introduttiva

Paolo Marangon

1 L'intuizione della radicalita evangelica nell’impegno civile & rintrac-
» ciabile, in modo pit 0 meno esplicito, lungo tutto il cammino, or-
mai pit che decennale, della Rosz Bianca. Non a caso la nostra piccola
associazione ¢ venuta (involontariamente) alla ribalta con una battaglia a
difesa di un limpido testimone di radicalitd evangelica, Giuseppe Lazzati!,
e non a caso da pit di un anno essa ha deciso di promuovere, al proprio
interno, un osservatorio ecclesiale che si propone, tra l'altro, di alimentare
e approfondire la ricerca di una spiritualita dell'impegno politico per il
nostro tempo nel solco di questa intuizione.

Le ragioni di una predilezione

In una stagione politica decisamente plumbea, caratterizzata dal tramonto
delle grandi ideologie storiche della sinistra democratica e dal compiuto
dispiegarsi di un pragmatismo senz’anima, la Rosa Bignca ha sempre rite-
nuto che la prima ¢ fondamentale risorsa per I'impegno politico fosse
costituita da alcune motivazioni serie e profondamente interiorizzate. Per
questo, pur affermando senza esitazioni la propria laicita e le finalita cultu-
rali e politiche del proprio operare, essa ha dimostrato un grande interesse
per i credenti impegnati, in questo travagliato passaggio della vita della
Chiesa, nella ricerca di una pili chiara radicalita evangelica e in generale
per quanti, credenti e non credenti, coltivano 'esigenza di un impegno
civile serio ed eticamente ispirato. Lungi dal cedere a tentazioni di stampo
integralistico e ribadendo anzi la distinzione tra dimensione religiosa e
prassi politica, essa ha inolre creduto e crede di dover offrire, con la
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massima liberta e discrezione, luoghi e oceasioni in cui si possa stabilmen-
te ¢ collegialmente verificare il nesso inscindibile tra motivazioni & impe-
gno civile e ficercare, crascuno a partire dalla propria ispirazione, le neces-
sarie 1'[]6(.![21?[()[]i tra spiritualita, etica e politica,
I.*:'mdun' simile contesto che negli ultimi anni si ¢ venuta chiarendo ¢ preci-
i, Tl s i
5no civile, sto p pi sembrano maturi per una pri-
na tematizzazione compiuta dei frammenti di luce che via via sono emersi
lungp il nostro cammino: un'ipotesi di seminario da promuovere in tempi
relativamente breyi ¢ gia circolata nell'ulima riunione del consiglio nazio-
nale a chntoqicu ¢ vale pertanto la pena di presentarla in questa sede in
forma.dlscc‘)rslva ¢ per rapidissimi schizzi in modo da allargare 'ambito
qcua riflessione e dol discernimento a tatti gli amici che si sentono parte-
cipi della nostra ricerca. I chiaro peraltro che il passaggio ad una tematis-
zazlone pii organica, arricchita di qualche citazione per facilitare i con-
‘fronn e‘gll' approfondimenti sui molti aspetii non ancora sufficientemente
indagati, nsponde essenzialmente al bisogno di un discernimento pia pe-
petrante e pit collegiale, ma non intende assolutamente scivolare lungo la
ehina per tanti vers sdrucciolevole della cultura religiosa: la radicalit e-
rdngchca non sopporta indebite ideologizzazioni! La riflessione critica il-
umma e corrobora, ma non gessifica, né tantomeno esaurisce il mistero

SEMPTe aperto e irriducibile della sequela del Signore Gesii nella nostra
vita ¢ nella storia,

Radicalita evangelica e secolarizzazione

2;2 (']?m,c _}1?11110 giustamente osservato Paolo Giuntella ¢ Fulvio De Gior-
gl Thtuizione della radicalita evangelica & germinata sull humeus fertile
della cosiddetta culiura della mediazione?, ne ha conservato gli aspetti pin
vitali { 'Mpostazione teologica del rapporto fede/storia, i primaro della
COSCICQZﬂ,'ﬂ_va_lore del dialogo, la laiciia della politica), ma ne ha anche
?erc‘cpno i limiti storici, soprattutto a partire dalla seconda meta degli
anni 80, quando sono apparsi pit chiaramente i caraueri della societa
Eﬂi{’;‘gjessé l‘v .d'euq modernizzazione neocapitalistica e i segni del lungo
B 0 ecclesiale in cui siamo attualmente immersi.

POPMO In rapporto a questi caratreri ¢ a questi segni che si puo defini-
re 1“ ptima bggtuta lintuizione della radicalita evangelica e anzitutto la sua
f)os’ti?m;l'e dn“ﬁ’crepza da quelle forme di radicalismo fondamentalistico

Ipp t¢ di messianismo politico, diffuse non poco tra i cattolici di sinistra,
Cge sono favorite dai processi di frammentazione in atto nella societa 6
:ise p;c)pjlo per la loro accessibilita quasi immediata rappresentano una
nsposta debole e subalterna alla sfida della complessita e, per il cristiano
mpegnato in politica, un rischio su cui vigilare costantemente.
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L’nwizione della radicalita evangelica si situa invece ad un livello diverso
e pit profondo: in una sodieta complessa, secolarizzata, senza ceniro, che
ha sciolto delinitivamente gli ormeggi da ogni concezione ideologica e
totalizzante della realtd, la radicalita evangelica consiste nel recupero del
Joudumento attraverso la via spirituale, cioé nella progressiva individuazio-
ne del centro unificante della vita personale e insieme della storia umana
mediante un processo di essenzializzazione della fede, concepita e vissuta
come comunione intima e vitale con il Signore, «centro del cosmo e della
storian.

L’aveva intuito K. Rahner gia nel 1977: «La spiritualita del futuro, non pit
sorretta o molto meno sorretta da una situazione sociale cristianamente
omogenea, sara costretta a vivere molto pitt chiaramente di prima in forza
di un’esperienza solitaria ¢ diretta di Dio e del suo Spirito da parte del
singolo»?. Coraggio solitario della decisione di fede in questo silenzio e-
pocale di Dio, esscnzializzazione dei contenuti della fede nellesperienza
diretta e fontale della signoria, dell’amore, del perdono di Dio in Gesn
Cristo, percepito quotidianamente al centro della propria esistenza ¢
quindi in grado di unificarla nel profondo senza fughe dalla complessita:
questo intendiamo per radicalita evangelica. «Chiamatelo come volete, cri-
stianesimo evangelico, paradossale, agonico, terribile, tragico, radicale, im-
possibile dal punto di vista umano, e non ¢ facile avere un nome espressi-
vo di tuto — prorompe 1. Mancini — ma ricordate che senza questa
radicalita che ripresenti Finaudito e lo straordinario non sorgera un nuovo
risveglio del senso. Si tratta di tipartire idealmente dall’origine pura»®. «Si
tratta ancora — ha scritto C. Geffre — di vivere davanti a Dio 'assenza
di Dio. Devo vivere la mia relazione con Dio mentre sperimento ogni
giorno nella mia vita e nel cammino del mondo il suo silenzio ¢ la sua
inutilita»?.

Radicalita evangelica e Serittura

3. Ecco, in questa bruciante esperienza della presenza di Die nel suo
silenzio e nel suo nascondimento, in questa passione infinita che richiede
I'abbandono alla sua misericordia ¢ alla sua grazia, in questo «acre svuo-
tamento in senso anche politico»?, la radicalita evangelica puo essere ade-
guatamente compresa anche nel suo imprescindibile riferimento alla Rive-
lazione neotestamentaria, ossia in termini di continua conversione all'alte-
rita irriducibile e sconvolgente del Dio di Gesu Cristo ¢ di sequela a caro
prezzo del Signore Gest maestro, profeta e servo. Conversione, perché
radicalita significa primato dell’alteritd di Dio e quindi disponibilitd a la-
sciarsi cambiare da Lui, a sovvertire continuamente i nostri schemi religio-
si ¢ le nostre sicurezze mondane affinché in noi il Padre sbozzi, a colpi di
dolore e secondo le linee del discorso della montagna, limmagine del
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Iiglio. E quindi segrela, sequela di Gest Signore della nostra vita, sequela
come obbedienza semplice ¢ continuata, come verginita e martirio®, come
perseveranza sino alla fine, sino alla morte di croce, e come dono totale di
se agli altri, nei quali traspare il volto del Signore!?, con tutte le implica-
zioni € le proiezioni ecclesiali e comunitarie che cid comporta, soprattutto
nei rapporti Chiesa/mondo, nell'uso dei beni materiali e del potere e nello
stile dell'impegno civile dei cristiani!l.

Radicalita evangelica come filocalia

4. Esiste anche un terzo possibile approccio all'intuizione della radicalica
evangelica, un approccio che chiamerei storico-estetico e che la definisce
come filocalia, letteralmente amore della bellezza!2.

L’amore della bellezza coglie, anzitutto, lz radice simbolica del mondo e del
cosmo. «L'uomo — ha scritto L. Boff, uno dei padri della teologia della
liberazione — non & soltanto manipolatore del suo mondo. E* anche
qualcuno capace di leggere il messaggio che il mondo porta in sé. Questo
messaggio € scritto in tutte le cose che formano it mondo» e la capacita di
scoprire «l significato segreto scolpito in esse» & assolutamente vitale,
«perché ominizza le cose e umanizza i rappotti con loro»13,

Ma I'amore della bellezza non si ferma al valore simbolico del cosmo, esso
& anche capacita di lettura teologica, giovannea della storia umana. «Per la
Chiesa primitiva — scrive ancora L. Boff — sacramento era in modo
particolare la storia umana alfinterno della quale si realizza il piano salvifi-
co di Dio, 'accettazione o il rifiuto della grazia da parte dell’'uvomo. 1l
significato degli avvenimenti & portatore di un significato wrascendente [...]
Gli avvenimenti diventano cosi rappresentazione sia della salvezza che
della perdizione. Sono sacramenti che significano e rendono present la
perdizione o la salvezza»!4. Percepire negli eventi della Chiesa e della
soctetd, da quelli apparentemente insignificanti al crollo del muro di Berli-
no, la profondita sacramentale che vi & insita, significa contemplare con
stupore i frammenti del Regno di Dio che crescono faticosamente, tra luci
e ombre, anche nel nostro tempo, vuol dire intravedere, come nel crepu-
scolo, la bellezza misteriosa e sorprendente dell’azione di Dio nella storia
e restarne affascinati e sedotti.

In senso ancor pit specifico la radicalitd evangelica come filocalia si riferi-
sce alle testimonianze di santita, di intransigenza, di'laicita paradossale, di
autentico cristianesimo vissuto nel mondo che hanno illuminato la storia
della Chiesa e in particolare la storia del movimento cattolico negli ultimi
due secolil’: si pensi ai martiri, ai monaci del IV e V secolo, a Benedetto, a
Francesco, git giti fino a Cacciaguerra e Frassati, Mazzolari e La Pira,
tutte testimonianze dense di umanita piena, di integrita, di equilibrio e
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insicme irregolari, paradossali, umanameme impossibili perche plasmate e
scolpite dallo Spirito.

«Con la semplice presenza nel mondo di ‘esseri santificati’, di “sacerdoti’
nella loro sostanza stessa, di ‘dimore trinitarie’—ha scritto P, Evdokimov
— 1l sacerdozio universale dei laici detiene il potere del sacro cosmico,
della liturgia cosmica: al di fuori delle mura del tempio i laici continuano la
hturgia della Chiesa {...] Nell'immensa cattedrale che ¢ I'universo di Dio,
'vomo, sacerdote della sua vita, operaio o sapiente, fa di tutro cid che ¢
umano offerta, canto, dossologia» 16,

Noie

' Nel pieno della polemica il card. Martini addito il prof. Lazzad come modello per achi
vuole vivere integralmente il Vangelo operando in mezzo al mondos. «la validita del
Vangelo anche sul piano storico — disse allora il cardinale — fu il grande ideale che
Giuseppe Lazzati predicod e visser.
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> Cir. G. Tonini, La mediazione culturale. {.idea, le fonti, i dibattito, Roma 1985,
* Cfr. I Mancini, Toraino i volti, Genova 1989, pagg. 13-20.

* K. Rahner, «Elementi della spititualita della Chiesa del futaros, in Sollecitudine per la
Chiesa, Alba 1982, pagg. 447-448,

6 L Mancini, Tormmo ¢ voln, cit, pag. 39,

7 C. Geffre, «Crocevia tra culwrale e spirituales, in Corso di spiritualits. Esperienza, siste-
malica, proteziont, a cura di B. Secondin e T. Gotfi, Brescia 1989, pag. 242.

¥ T Mancini, Tormine 1 volt, cit, pag. 40 (citando Maritain).

? T, De Giorgi, «Cristianesimo e politica nella modernizzaziones, in Appunii di cultura e di
politica, n. 8, 1985, pagg. 26-42.

0 Ciy. E. Bianchi, If radicalismo cristiano. Seguire Gesii if Signove, Torino 1980.

1 Cir. G. Lohfink, Gesa come voleva la sua comunita? La Chiesa guale dovrebbe essere,
Cimsello Balsamo 1987,

‘2 In questo articolo I termine «filocalia» & usato in senso analogico rispetio al suo signifi-
cato proprio che si riferisce ad un preciso filone della spirirualita russa.

3 L. Boft, I sacramenti della vita, Roma 1985, pag,. 1.
4 L. Boff, I sacramenti, cir., pag, 44.
15 P. Giuntella, In cerca di una rosa bianca, Vicenza 1981, pagg. 37-78.

6 P. Evdokimov, Le eta della vita spirituale, Bologna 1981, pagg. 248 ¢ 251. In un prossi-
mo articolo, verranno esaminate le due dimensioni della radicalica evangelica (tensione
escatologica e sapienza della prassi} ¢ la loro connessione nell'economia dei segni

25



Per ulteriori approfondimenti;

«Il politico e le virtiy, numero monografico de 1/ Margine, n. 3-4, 1988,
P. Giuntella, Iz cerca di una rosa bianca, La Locusta, Vicenza 1981

I futuro della politica, Roma-Trenwo 1983,

Cristianesimo, modernizzazione, politica, Nuovo Progerro, Vicenza 1990.
Claudio Napoleoni, Cereate ancora, Falitori Riunit, Roma 1999,

). B. Mete, AL di la della religione borghese. Discorsi sul faturo del cristianesimo,
Queriniana, Brescia 1981,

K. Rahner, Sollecitudine per la Chiesa, Paoline, Alba 1982,
L Mancini, Tornino i volts, Mariewni, Genova 1989,
N. Lohfink, Sugni sutls Chicsa, Paoline, Milano 1986,

G Lohlink, Ges#t come voleva la sua communita? La Chiosa guale dovrebbe essere,
Paoline, Cinisello Balsamo 1987,

G. Lohfink, Per chi vale il discorso della montagna? Contributi per wiictica cristiana,
Quermiana, Brescia 1990,

D. Bonhoeffer, Sequeta, Queriniana, Brescia 1971,

E. Bianchi, I radicalismo cristiano. Seguive Gesti il Signore, Gribaudi, Torino 1980,
E. Bianchi, Amici del Signore, Gribaudi, Torino 1990,

T Marara, 1 radicalismo crangelico. Alle origini della vita eristiana, Borla 1981,

B. Torte, Gusat df Nuzaret, storia i Din, Div detla stovia, Saggior di una cristologia
come storia, Paoline, Roma 1981,

G. Angelini e G. Ambrosio, [aico ¢ cristiano, Marietti, Genova 1987.

L. Sartori e S. Dianich, Dossier suf laic, Queriniana, Brescia 1987.

I Gentiloni, I/ volto ¢ limmagine. Lnomo ira ciclo ¢ terra, Marietti, Genova 1989,
Cristianesimo ¢ potere, a cura di P. Prodi e 1. Sartor, EDB, Bologna 1986.

FL Urs von Balthasar, I tutio nel frammento. Aspetti di teologia della stovia, Jaca
Book, Milano 1990, [

26



