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UNA TAPPA DI UN CAMMINO
CHE CONTINUA

Paolo Marangon

ravamo davvero contenti quella domenica di novembre, nella

splendida cornice delle colline fiesolane, uscendo dal Centro

Studi CISL di Firenze che aveva ospitato il seminario di spiri-
tualita della “Rosa Bianca” sul tema “Radicalita evangelica e impe-
gno civile”. Nella citta che aveva conosciuto la profezia di La Pira e
di Balducci, nel luogo dove quarant’anni prima Mario Romani aveva
gettato le solide basi del “sindacato nuovo”, sentivamo anche noi di
aver vissuto un’esperienza nuova e singolare, per quanto piccola.
Mentre le inchieste su Tangentopoli mettevano a nudo, sotto gli oc-
chi di tutti, il degrado morale del sistema politico italiano, un grup-
po di trentenni promuoveva senza clamori uno spazio aperto e forse
unico in cui chiunque, credente o no, poteva interrogarsi e riflettere
liberamente con altri sulle radici etiche e spirituali dell’agire politico.
Ma eravamo contenti anche per un altro motivo. Quel seminario
raccoglieva i frutti di un cammino di preparazione che era durato
molto tempo e che finalmente, in quell'autunno di sole, ci regalava
la gioia e la soddisfazione di una prima vendemmia. Eravamo parti-
ti parecchi anni prima, nell'inverno del 1985 e del 1986, incontran-
do per due volte Giuseppe Dossetti in un monastero bolognese, sem-
pre il giorno di Capodanno. Dietro quel volto scarno e dolcissimo
che, sotto I'abito monastico, ci parlava con semplicita e naturalezza
di Pella, di De Gasperi e di Togliatti, avevamo intuito la possibilita
di coniugare in modo nuovo, “virtuoso”, fede e politica e prima
ancora di vivere come laici una radicalita evangelica che egli ci dice-
va non essere monopolio di nessuno nella Chiesa, ma rivolta a tutti
i cristiani come sequela dell'unico Signore. Davvero indimenticabili



guegli incontri di Capodanno, quando la “Rosa Biapca” era
nullaltro che un piccolo gruppo di giovani superstiti dopo il naufra-
gio della Lega Democratica...

1l fascino di un’intuizione

Erano gli anni in cui infuriava la polemica tra la “cultura della pre-
senza” e la “cultura della mediazione” e noi non avevamo dubbi sulla
posizione da sostenere, ma le parole di Dossetti superavano con un
semplice colpo d’ala quella contrapposizione e sembravano invitar-
ci a guardare oltre, a scavare piil in profondita, a recuperare 'essen-
zialita e insieme l'interezza della testimonianza cristiana. Quelle
parole non rimasero senza effetto. Da allora cominciammo a discu-
tere tra di noi e a Brentonico di “paradosso profetico”, di “abiti vir-
tuosi”, di “sapienza della prassi”. Ci confrontammo con la”“cgltura
del paradosso” di Italo Mancini, con i “sogni sulla Chiesa” di Nor-
bert Lohfink e di suo fratello Gerhard, con il cristianesimo “al di l?
della religione borghese” di Johann Baptist Metz. Recuperammo il
“radicalismo cristiano” di Enzo Bianchi, invitammo Umberto Neri a
parlarci della “lectio divina” (e della Dei Verbum), alcuni (}i noi tor-
narono a Bose con occhi nuovi, mentre nel silenzio rimuginavamo 1
discorsi pubblici pronunciati da Dossetti in quel magico 1986.

Poi venne, imprevisto e non voluto, il “caso Lazzati”. Noi non vole-
vamo in alcun modo un “caso” sul professor Lazzati e non cercava-
meo il conflitto con C.L.: chiedevamo solo una parola autorevole
della Chiesa a tutela della memoria di colui che a suo modo incar-
nava con la vita quell'intuizione che alimentavano ancora confuga-
mente nel cuore. Quella parola fu pronunciata dal card. Martini e
anche in questo caso fu una parola che, nel fare chiarezza §1{11a flgu-
ra del professor Lazzati, ci proiettd oltre le contrapposizioni del
momento additandoci la via maestra della “santificazione di sé e
della redenzione del mondo nella trama ordinaria dell’'esistenza”.
Ormai cominciavamo a capire con chiarezza che per essere fedeli a
Lazzati bisognava andare oltre Lazzati inverando in forme nuove la
medesima intuizione, che Maritain non bastava piu e che la nuova
fase post-ideologica e spiccatamente mercantile del processo .dl
secolarizzazione poteva essere fronteggiata, nel solco del Concilio,
solo con una concentrazione sull’essenziale, con un recupero .dl
radicalita evangelica, di monachesimo e di bellezza nel nostro vis-
suto quotidiano di laici e con un contestuale rafforzamento delle
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esperienze comunitarie di fraternita e di comunione all'interno della
Chiesa. D’altro canto pochi mesi dopo Giovanni Paolo II promulga-
va la Christifideles laict, indicando nell’'universale vocazione alla san-
tith come “sequela e imitazione di Gest Cristo” “la consegna prima-
ria affidata a tutti i figli e le figlie della chiesa da un Concilio voluto
per il rinnovamento evangelico della vita cristiana” (n. 16) e specifi-
cando che la “nuova evangelizzazione” sarebbe stata possibile solo
se i fedeli laici avessero saputo “superare in se stessi la frattura tra il
Vangelo e la vita, ricomponendo nella loro quotidiana attivita in
famiglia, sul lavoro e nella societa, 'unita d’'una vita che nel Vange-
lo trova ispirazione e forza per realizzarsi in pienezza” (n. 34).

Un crinale difficile e decisivo

L'intuizione cominciava dunque a chiarificarsi dentro di noi, ma si
trattava ancora di esigenze insopprimibili e di bagliori improvvisi di
luce, esigenze e bagliori che dovevamo coltivare nel magma tumul-
tuoso delle nostre concrete responsabilita familiari e professionali,
per molti di noi in via di formazione, e soprattutto in una congiun-
tura storica che da un lato vedeva progressivamente restringersi gli
spazi di liberta e di rinnovamento all'interno della Chiesa e dell’asso-
ciazionismo cattolico, dall’altro lasciava gia presagire, dopo il crollo
del muro di Berlino, lo sgretolamento degli equilibri istituzionali e
politici del nostro Paese e la crisi traumatica della tradizione catto-
lico-democratica. Non era quindi facile per la “Rosa Bianca”, che
per la sua natura e la sua storia si trovava alla confluenza di queste
spinte contrastanti, discernere e seguire il proprio sentiero su un cri-
nale tanto impervio.

Ma anche nella fase di pit esposto e appassionato coinvolgimento
negli strappi e nelle rotture che attraversarono il cattolicesimo
democratico a partire dal 1990, non smarrimmo la nostra stella
polare ed anzi, memori dell'eredita lazzatiana, avvertimmo con luci-
dita crescente che la radicalita evangelica nella storia e nella politi-
ca non poteva prescindere dal riconoscimento di una “doppia pola-
rita” inerente alla nostra coscienza e al nostro impegno di credenti:
da un lato la tensione costante verso una rigorosa testimonianza
escatologica per poter attingere continuamente alla comunione vita-
le con il Signore e alla visuale complessa e unificante dei valori ulti-
mi, dall’altro la ricerca di un’autentica sapienza della prassi, nutrita
di discernimento e di tolleranza, per poter seguire il Signore nella
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concretezza della vita e dell'impegno rimanendo nella compagnia
degli uomini e partecipando senza esenzioni al travaglio del loro
cammino. Questo escludeva ogni scorciatoia subalterna ai processi
di scomposizione e di frammentazione in atto nella societa: le “vie
corte” dell'integralismo di ritorno, del fondamentalismo etico, del
radicalismo “duro e puro” operavano infatti un’inaccettabile ridu-
zione tanto della trascendente ricchezza della fede quanto della
f;omplessitﬁ dei processi storici, con la duplice conseguenza di
impoverire drasticamente il tesoro interiore della sequela e di reci-
dere molti legami con la compagnia degli uomini. Ma non bastava
guardarsi da Scilla e da Cariddi: noi cercavamo una rotta che in
positivo ci consentisse di vivere pienamente la sequela del Signore
nella trama semplice e ordinaria della nostra esistenza, senza fughe
dalla complessita e senza cedimenti all’atrofia spirituale del nostro
tempo, rimanendo nella comunione con questa Chiesa e nel trava-
glio di questa democrazia. Una ricerca difficile, tormentata, che
spesso abbiamo sentito con sofferenza di gran lunga superiore alle
nostre forze e lontana dalle vie concrete su cui eravamo costretti a
camminare. Ma rinunciare ad essa avrebbe significato perdere noi
stessi, “tradire la generazione dei Tuoi figli”, come dice il salmista
{Sal. 73 [72], 15).

Radicalita evangelica per gente comune

E’ in questo travaglio che abbiamo concepito il seminario di Firen-
ze su “Radicalita evangelica e impegno civile”, con il duplice obiet-
tivo di mettere a fuoco in termini piti compiuti I'intuizione spiritua-
le che avevamo ricevuto in dono e insieme di avviare uno sforzo di
rifondazione dell’etica politica su basi rigorosamente laiche.
L'abbiamo preparato a lungo, nelle condizioni esistenziali e orga-
ni_zz’ative non facili che oggi caratterizzano la vita e Iimpegno dei
laici pili comuni, “poveri e senza importanza”, come disse un gior-
no Pacomio dei suoi monaci: gente che & quasi sempre sposata con
figli (piccoli), che deve ricreare quotidianamente un clima davvero
familiare, che lavora tutta la settimana, che non siede su cattedre di
universita o di facolta teologiche, che fa ogni giorno guerra a “fra-
tello tempo” per strappare una manciata di minuti da riservare alla
preghiera (si veda su questo 'ultima parte del contributo di Luisa
Broli!), ma anche gente vigile, libera e amante della bellezza, sempre
presente ]:E} dove pulsa la vita.

6

E' impossibile comporre una sintesi organica e coerente a partire
dai contributi presentati a Firenze e qui in gran parte pubblicati: si
tratta ancora di mattoni roventi e noi, come si & visto, non abbiamo
e non intendiamo avere in alcun modo un progetto gia compiuto e
definito di spiritualita cristiana da proporre a chicchessia, un'ideo-
logia religiosa e securizzante che come un feticcio riempia il vuoto
spirituale che tutti soffriamo, un tempio di parole in cui rinchiude-
re la sovrana liberta dello Spirito. Del resto il lettore che avra la
pazienza di soffermarsi, uno dopo Faltro, su tutti i contributi, con-
verra che essi stanno bene liberi, fuori e oltre ogni pretesa di sinte-
si, che sarebbe comunque riduttiva. E cogliera forse, per intuito, la
misteriosa e sorprendente assonanza spirituale che nel profondo,
oltre ogni sintesi possibile, unifica i singoli pezzi, come un unico,
invisibile fascio di luce, riflesso su alcuni cristalli, si irradia visibil-
mente in molte direzioni e diventa per cid stesso uno e molteplice,
unico e insieme incatturabile. In questa breve introduzione mi limi-
terd pertanto, senza alcuna pretesa esaustiva, a srotolare un filo di
comprensione tra un contributo e l'altro, portando in superficie
semplicemente un aspetto dell'immagine di radicalita evangelica
che emerge dall’apporto di ciascuno e con il solo fine di facilitare la
ricerca ulteriore e il discernimento di tutti.

Nel suo intervento sui testimoni di ieri e di oggi Paolo Giuntella da
gia alcuni precisi colpi di scalpello all'intuizione che ci urge dentro:
la radicalita evangelica del cristiano comune non coincide con un
particolare carisma di profezia o di carita e tantomeno si confonde
con la proposta di comunita e di movimenti che indulgono all'intol-
leranza pit 0 meno velata oppure allautocompiacimento narcisisti-
co. Il vero nome del radicalismo cristiano & piuttosto la samtita, che
traduce la vocazione cui tutti, proprio tutti, sono chiamati dal Padre
nel Signore Gesii e nella forza dello Spirito. Ma, detto questo, il pro-
blema rimane in tutto il suo spessore, perché la storia del cristiane-
simo del nostro secolo non sembra offrire modelli di santita spon-
sale, di autentica radicalithd evangelica “non fondamentalista, non
integralista, non settaria”, “non mortificante dell’attivita umana e di
quel tanto di divino-umanita che & nel sesso e nella sessualita”, pra-
ticabili dunque da laici non consacrati, da coppie con figli, insom-
ma dai cristiani comuni che formano la grande maggioranza del
popolo di Dio. Detto altrimenti: “in che modo il camminec ascetico,
la contemplazione, I'austeritd”, ma anche “la liberta e la parresia”,
“la tenerezza e la tolleranza”, “la gratuita e la bellezza” possono esse-
re vissuti da una coppia cristiana con figli “nell’eta di transito fra

modernita e post- modernita?”.



Un prisma a piu facce

1l problema & puntualizzato da Silvano Zucal, sulla scia di Romano
Guardini e di Eugen Biser, con riferimento non ai soggetti, ma ai
caratteri assunti nel nostro tempo dalla dimensione religiosa, segna-
ta da un “vuoto desolante”, dalla “sistematica espulsione del miste-
ro con la perdita di cid che & puro dono e piena gratuita”, dalla “mas-
sificazione” e dalla “produzione artificiale” del mistero stesso, che
sembra “tornare alla ribalta come una delle tante varianti sul mer-
cato del gusto dell’eccentrico, dello stimolante e del fascinoso”. In
questo “vuoto radicale e angoscioso”, la radicalita evangelica assu-
me dunque il volto della fede nuda, “perché ormai priva di ogni
autentico sostegno religioso” sul piano antropologico. Fede nuda
Jr.rzplica anzitutto “fatica di credere”, perché “la fede con i suoi atti
pitt propri, la preghiera e la liturgia, divengono sempre pitl estenua-
ti". Ma soprattutto “esige una incondizionatezza e una radicalita
lplmmaginabili, una chiarezza terribile”, anche se salutare perché
riconduce alla poverta e all’essenzialita. La fede nuda & poi “una fede
che deve scontare la solitudine e l'insicurezza”: il credente deve “tro-
vare forza e fiducia quasi abbarbicandosi alle nude verita di fede”
perché “nulla ¢ piti spontaneo ed automatico e solo cosi la fede o
capace di resistere nel pericolo”, affidandosi nell'obbedienza purae
fl'duciale al Dio totalmente Altro “che non mi schiaccia, né mi schia-
vizza, ma mi libera quando pronuncio il mijo si” e mi dona una gioia
sobria, intima e profonda. In questo “tempo di prova”, “tempo estre-
mo”, la fede nuda si alimenta di una “liturgia scarna ed essenziale
essa stessa” e di un “ritorno alla Parola a mani vuote, senza pretese
senza atteggiamenti predatori, nell'umilta del cuore e nella disponi:
bilita ad ascoltare e a farsi completamente plasmare”.

E la Parola di Dio, paradigma della fede per tutti i credenti, traccia
in modo nitido il profilo della radicalita evangelica secondo la Rive-
lgaz1one. Dai piu recenti e accurati studi esegetici di Gerhard Loh-
fink, come riferisce Luisa Broli nel suo contributo, esce pienamente
cqnvalldata Yimmagine di radicalismo cristiano gia scolpita da Die-
trich Bonhoeffer e da Enzo Bianchi: radicalita evangelica significa
compimento unitario delle esigenze racchiuse nel Discorso della
Montagna in forma di sequela di Gesu richiesta a tutto il nuovo
golpgkzi di Dio e resa possibile grazie all'amore e alla misericordia
el Padre.

Con riferimel}to‘ speciﬁco al tema del potere, I'intervento di Paolo
Marangor_} chiarisce poi che “il punto di partenza” della sequela & Ja
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presa di coscienza della nostra inesausta ricerca dei “primi posti”,
ossia della tragica, inestirpabile “cecita” del discepolo di fronte alla
logica eucaristica di Dio, una presa di coscienza che matura come
verita del nostro essere davanti alla persona di Gesit e che sola con-
sente di gettarsi ai Suoi piedi quando ci passa accanto invocando
come mendicanti la guarigione. Ma l'incontro decisivo con il Figlio
dell'uomo, la sequela amorosa di Lui, 'accoglienza continuata del
Suo perdono producono un po’ alla volta un cambiamento profon-
do nella vita del credente: attraverso l'esperienza dolorosa del con-
flitto tra logica mondana e logica evangelica, tra dominio e dedizio-
ne, che parte dal cuore dell'nomo e percorre in vario modo tanto la
comunita cristiana quanto la societa civile, egli riesce a seguire il
suo Signore fino a Gerusalemme, fino al battesimo di sangue,
lasciandosi immergere progressivamente nel mistero della Sua
signoria crocifissa e gloriosa che fonda e alimenta, nella Chiesa e
anche nella societa, rapporti nuovi di dedizione e di servizio.

Man mano che il discepolo entra, mediante la sequela, nella vita
nuova del Risorto, un’altra faccia del prisma della radicalita evange-
lica si affina in lui: 'amore della bellezza, che da sempre unisce lo
spirito e la carne, il cielo e la terra in un’unica danza. Quanto tale
amore possa conquistare la vita di credenti segnati in modo parti-
colare da questo carisma, ci & descritto efficacemente in alcuni pas-
saggi del contributo di Paolo Giuntella e soprattutto nello schizzo
che Vincenzo Passerini dedica alla biografia e all'opera letteraria di
Dostoevskij e di Bernanos. Ma anche la vita del cristiano comune,
sposato e impegnato nel proprio lavoro, puo essere illuminata
dall’amore della bellezza, dalla filocalia. Per Carla e Fulvio De Gior-
gi l'amore della bellezza che splende sul Tabor riveste gradualmen-
te il discepolo di “abiti virtuosi”. Il primo di questi “abiti” & la “tuni-
ca senza cuciture”, segno della tensione creativa che nella sua atti-
vita spinge il credente “verso la realizzazione di un buon lavoro, a
perfetta regola d’arte”, ma anche della sua “dignita sacerdotale” nel
cosmo, del “memoriale” che egli compie ogni giorno “davanti al
Signore”. Ma V'abito che in una coppia di sposi definisce la “dimen-
sione caratteristica della radicalita evangelica come filocalia”, & “la
veste nuziale”. Gli sposi vengono rivestiti di questo abito nella misu-
ra in cui, a partire dal rapporto io-tu che li costituisce come coppia,
crescono nella capacita di uscire da se stessi, di auto-trascendersi
continuamente. E come “il momento di pin alta comunicazione tra
gli sposi & nell’amplesso coniugale”, “cosl pure la pil1 alta bellezza,
adombrata nello splendore della veste nuziale, & la nudita nuziale”.
1l terzo “abito virtuoso” che il credente & chiamato ad indossare nel



suo cammino ascendente di comunione con il Signore e insieme di
testimonianza nel mondo & “l'armatura del combattimento spiritua-
le”. “Il combattimento spirituale significa per noi stare attaccati a
Cristo con tutte le forze mentre il nemico tenta senza sosta di allon-
tanarci da lui” e 'arma principale di tale combattimento & la pre-
ghiera continua, che imprime in noi la “memoria di Dio” anche

quando il nostro pensiero non ¢ direttamente rivolto a Lui.

Coordinate fondamentali

Sequela di Cristo, fede nuda, amore della bellezza sembrano dunque
essere le tre facce complementari di una medesima vocazione ordi-
naria alla santita nell'eta post-moderna: la prima ne indica la radice
biblica, la seconda ne coglie la forma nell'impatto con l'odierna
societa secolarizzata, la terza ne intuisce il colore specifico. Ma tutte
e tre si intrecciano e si compongono in un unico dinamismo sorret-
to, animato e unificato dallo Spirito nel cuore e nella vita di ogni cre-
dente. Ora questo dinamismo cresce sotto 'impulso dello Spirito
oppure regredisce per la nostra pesantezza e le nostre infedelta, ma
comunque si evolve e si.alimenta nelle relazioni vitali del cristiano
con i‘I suo Signore, con la comunita ecclesiale e con la societa degli
uomini.

1l rapporto con il Signore & gia presente e sperimentabile attraverso
la fede, ma non ancora compiuto perché raggiungera la sua pie-
nezza “lassi, dove si trova Cristo assiso alla destra di Dio” (Col. 3,1).
Questo squilibrio tra gia e non ancora, tra terra e cielo & all’'origine
di tutto il dinamismo della vita cristiana: si & qui e perd non ci si
sente del tutto a casa, si & qui ma sempre in cammino verso la comu-
nione piena e definitiva con il Signore. Il discepolo ¢ per definizione
un pellegrino, la sua sequela di Cristo un cammino e un’ascesa.
Nello stesso tempo lo squilibrio tra gia e non ancora determina la
“doppia polaritd” di cui si parlava sopra e che ci & felicemente svi-
scerata nel contributo di Michele Nicoletti: da un lato il credente ha
il suo baricentro esistenziale “lassit”, in Cristo, e quindi & perenne-
mente inquieto, anela alla comunione ultima, avverte I'esigenza di
una rigorosa testimonianza escatologica; dall’altro ha le sue radi-
ci “quaggit”, dove Cristo & apparso assumendo tutta la carne
dell'uomo, e pertanto deve fare i conti con la complessita delle rela-
zioni e della storia, deve affinare una sapienza della prassi che gli
consenta di vivere la sequela a misura delle situazioni e dei rappor-

10

ti in cui si trova. La dialettica tra gia e non ancora, che si ricompo-
ne costaniemente nell’economia dei “segni” su cui bisognera soffer-
marsi in altra occasione, & dunque la prima coordinata fondamen-
tale della vita del cristiano.

Ma un altro asse interseca orizzontalmente questa prima coordina-
ta: quello che esprime l'inserimento vitale del discepolo nella comu-
nita ecclesiale e nella societa civile, in un delicato e spesso non
facile equilibrio di comunicazione, di fedelta e di conflitti su cui a
Firenze Laura Rozza ci ha offerto una testimonianza intensa e sof-
ferta che purtroppo non & stato possibile pubblicare in questi atti. Il
problema & perd cost imprescindibile che occorrera tornarvi sopra
in modo ampio e diffuso in uno dei prossimi seminari annuali,
anche per approfondire il tema della fraternita e dei legami associa-
tivi all'interno della “Rosa Bianca”, come pure la sua presenza e il
suo ruolo a cavallo tra Chiesa e societa italiana.

Radici etiche per la politica

L'ultima parte dell'incontro fiorentino aveva 'obiettivo di avviare
una riflessione sulle radici etiche della politica in una fase di gene-
rale indebolimento del tessuto democratico nei Paesi a capitalismo
avanzato e soprattutto di drammatica crisi della legalita nella vita
pubblica italiana. In quanto associazione laica di cultura politica e
di spiritualita dell'impegno civile, la “Rosa Bianca” non pud infatti
sentirsi impegnata solo a sostenere la ricerca dei singoli, credenti e
non, sul piano propriamente spiritual-politico (significativi in pro-
posito i cenni contenuti nel contributo di Paolo Giuntella, ma il
nesso tra radicalita evangelica e religiosita “autonoma” o “non cre-
dente” innervata da forti motivazioni interiori sara uno dei filoni pitt
fecondi su cui lavorare nei prossimi anni). La “Rosa Bianca”, pro-
prio valorizzando le convinzioni etico-religiose dei suoi aderenti, si
sente anche pienamente coinvolta con tutti gli autentici democrati-
ci nello sforzo di alimentare quelle radici di senso e di valore della
convivenza civile, quel fondamento etico autonomo della democra-
zia sul quale riposa e dal quale trae linfa una prassi politica degna di
questo nome. Quanto queste radici siano state indebolite o recise,
quanto guesto tessuto etico della nostra convivenza sia stato lacera-
to negli ultimi anni, & sotto gli occhi di tutti dopo le inchieste dei giu-
dici di “Mani pulite”: la riproduzione delle risorse etico-simboliche
e il problema della legalita in uno stato che vuole continuare ad esse-
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re “di diritto” saranno dunque una delle frontiere cruciali per la
sopravvivenza e lo sviluppo della democrazia, non solo in Italia.

Su questo versante il seminario di Firenze prevedeva, intenzional-
mente, solo tre contributi, ancora preliminari alla questione vera e
propria e volti soprattutto a puntualizzare ed approfondire filoni gia
individuati in passato, ma non per questo privi di spunti assai inte-
ressanti: il primo sul silenzio e sulle esperienze collettive di dolore,
svolto da Pierluigi Mele; il secondo sull”etica del volto” e la frater-
nita planetaria, curato da Elisabetta Xausa; il terzo sulla questione
ecologica e il creato come dono, presentato da Roberto Lambertini.
Tutti hanno posto in grande evidenza i temi dell’alterita e della
responsabilita, vuoi come “grido di dolore” e come “volto dell’altro”
dal quale scaturisce un preciso appello di grande pregnanza etica,
vuoi come “natura” che & offerta a tutti gli uomini come risorsa e
come dono di cui essere responsabili.

Una tappa

Questo ¢, a grandi linee, il filo della riflessione svolta a Firenze e che
la “Rosa Bianca” offre come semplice contributo alla Chiesa e alla
societa italiana. Ma la ricerca non si ferma qui, naturalmente: Firen-
ze rappresenta solo la tappa di un cammino che ¢ di fatto appena
iniziato e lungo il quale intendiamo proseguire con serieta e con
coraggio anche nei prossimi anni, grati fin d’ora non solo a chi vorra
camminare con noi, ma anche a chi sollevera dubbi o ci muovera
critiche, e fedeli per quanto potremo all'invito di Mounier: “In que-
sto mondo inerte ¢ indifferente la santita & ormai la sola politica vali-
da e l'intelligenza, se vuole accompagnarla, deve conservare la
purezza del lampo”. [
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