dei\ia sua distinzione dal potere politico, ed ha un'importanza storica che non
pud essere disconosciuta. Ma se guardiamo sl nostro interno dobbiamo rico-
noscers che ig consegenze di questo atteggiamento hanno portalo, finora, ad
almeno tre scismi palesi (quello doriente, quello protestante e qﬁello dégli
Alt!fmha!iken, dopo il Vaticane I) e Punitd della Chiesa, Iunei dall’essere
rafforzata, & stata per questo ripetutamenie frantumata. La via prér ricompone
questi .fr.anmmi e per essere Chiesa universale di Cristo passa dunque amﬁver—
50 12} .ridsscuss?ione del rapporto tra Chiesa romana ¢ Chiese locali, tra primaio
petrine ed episcopato. Mon ¢’& bisogno di un’inversione di tendenza rispetio
alla centrahzz?azione, perché questa ¢’2 gia statz con il Vaticano 1L si tatta di
non far'c passi indietro. Non ho I'impressione che il giubileo del 2000, anche
nei suoi momenti pil felici, abbia favoriio guesto cammino. Solo un pa;”ticq)lazw
re, apparentemente secondario: in nessuno dei giubilet finora celebrati if ve-
scovo di Roma aveva aperto, da solo, tutte e guattro fe poste sante.

i Lascio cgncludere ??aolo di Tarso. Scrivendo, negli anni sessanta del I se-
;:p o, f’} sue d{scepolo Timoteo, egli descrisse quello che doveva essere il pro-
ilo di ¢hi aspirava ad assumers un compito ministeriale nella Chiesa.

“E degno di fede quanto vi dico: se uno aspira all’episcopato, desidera un nobi-
le lavoro, Ma bisogna che il vescovo sia irreprensibile, non sposaio che una sola
v§)§ta, sebrio, prudente, dignitoso, ospitale, capace di 'inseg;].arc, non dedito al
VRO, non violento ma benevolo, non litigioso, non attaccato ai denaro. Sappia
dxrfgerc bepe la propria famiglia ¢ abbia figh sottomessi con ogni dignit, per-
ché 8€ LNO oD Sa dirigere la propria famigha, come potrk aver cura delia (,Zhie-
s dx_ Pro? Inoitre non sia un neolita, perché non gli accada 4i montare in su-
p_t‘:rbla ¢ di cadc:'g nells stessa condanna del diavolo. F necessario che egli wc;da
di buona reputaziane presso quelli di fuotl, per non cadere in discredito o in
gualche faccio del diavols” (iTim 3, 1-7). ' |

Paoio MaARANGON

Dentre la secolarizzazione, olire la secolarizzazione

Dersonalmente riesco a dire qualcosa sulla Chiesa — qualche serplice §ug-
gestione — solo in tna relazione molto stretta con la mia feds nel Signore Gesli
¢ con i piedi, per quanto possibile, ben piantati nell’oggi della vita sociale. Nel-
12 nostra ricerca di Rosa Bianca ho gid avato pitt volte I"occasione di insistere
suila larghezza ¢ la profondith dei processi di secolarizzazione che neghi witimi
decenni hanno massicciamente investito 1a societh italiana: “Si tratta di vivere
daventi a Dio 1" assenza di Dio — affermavo qualche anno fa parlando della “not-
te della fede e delia Chiesa’ — Devo vivere la mia relazione con Dio mentre spe-
simento ogni giorno nella mia vita e nel cammino del mondo il suo silenzio e
la sua inntilita”!. Eppure altri segnali indicano che, in questo contesto che fi-
mane profondamente secolarizzato, siamo ormai ofire la secolarizzazione:
“Dopo gl scettici anni 70 ¢ 80, 'ultimo decennio el secolo ha visto cresce-
re Iinteresse per il sacro, soprattutto fra i giovani” - sostiens Massimo intro-
vigne, direttore del Centro Studi sulle Nuove Religiont, B continua: “Statisti-
camente, il fenomeno pid rilevante non & quello delle nuove appartenenze, ma
piuttosto quello del ‘credere senza appartenere’. T 56% degli italiani, per
eserapio, si dichiarano “credenti a modo lora™, “cristiani a modo lore”, “catio-
lici, ma lontani dalla Chiesa’™ Ein questo “credere a modo lorn”, “crederc sen-
za appartenere”, che sia uno degli aspetti pill rilevanti deil’ odierna notte della
Chiesa cattolica, in ftalia ma anche in aliri paesi deli’ Occidente capitalistico:

U In “Non vi sara pilt notte ", Noite della fede, notte della Chiesa, Brescia 1996, pp. 9-
10. La citazione & di C. Geffré. :

M. Introvigne, Fedeli senza appartenesza, "1 Sole-24 ore”, 10 otiobre 1990, Come
& noto, it fenomeno travalica I ambito ecclesiale e chinma in causa tutte te grandi or-
ganivzazioni di massa,

(3]
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quanto di guesta non appartenenza dipende dalla riglditd e dalla lontananza del
contennti ufficiali della fede, dalla sua “ecclesificazione” emb’aematﬁnﬁg nel
catechim_m universale defla Chiesa cattolica®, e quanto invece .i:guesgz;{i{:mta_
nanza dei contenati defla fede, questa sua frequente riduzione a predica o ad-
dirfitura 2 messaggio politico da parte dell'istituzione ecclesiastica d; ende
daila non appartenenva di moli credenn? S T

Cristisnesime ai capelinea?

51 sprecar i fiumi i parole s “ ‘ i i
uisionarets e Chietan maspesso iy prlom s o et
i ‘ _ : 50 i g proprio fanon elo-
gueiat,rz del messaggio che si doviebbe annupciare, 1a sua lontananza siderale
dall e‘ffang‘eio, dalla buona notizia portata da Gesd. La questione no;a & a'{"fa;t;
semp}icg, 0 1una siagione di trapasso culturale qual & guelia che stia;nﬁ v%vc;m
do. L unsl*\iefse d{}til"l?als di una grande istitezione religiosa dotata di maéisie—
igﬁgfb?h%%« ia {:Ctsaad?i.m ortodossia, porta ig.evi.tab.iimenw con s€ una forte
¢ enza alla conservazione. A sua volia la psiche deli’vomo & lenta nelle sue
iras’m‘r.{‘nazmm.‘ﬂa un lato e dalf’altre, dunque, & difficile stare al passo éé‘ﬂa
veh;)s:{ta ’ch@ scienza ¢ tecnologia hanno impresso ail’ evoluzione dei%'; nosira
socmfa_ “La 1'ﬁ,§1gi0nel morird - ha decretato da tempo Um.béria:a Gaiir;berti -
Mon & un auspico, né fante meno una profezia. B gié un fatio che sta at&:ﬁ«
dfmd_@ i sun compimento. Noa lasciamoct inganpare dalle folle oceaniche che
si rafiunan.() intorno al papa ¢ neppure da quelle che seguono i pupﬂiﬁré%"iﬁg
p}’&(fic\mﬂﬁ televisivi protestant in America”. Tutto cid - continua : ﬂ;;;i &
come & stato detlo, una ‘rivinciia di Dio’, ma solo Vultimo lampeggiare del %uc;
{ramonio, pgrché Perdine del mondo. che un tempo eoa scemc’iitg d@; V;u{;i hco—
ar}aﬁdameﬁnn ora & regolaw dalle ferree leggl della iecnica che 2 Dio }é}; non si
rafanno, perché di Dio hanno perso non solo il nome, ma anche :';E qeém ; t)r-i-l
gine e la tj'm:;iq. Cid comporta — aggiunge - Pestinzione della f'ige;m a’d L 5
so' che la religione, € in particolare Ia religione cristiana aveva a:{}r{férﬁ‘(; ai
tempo, uifm{;hé alla vita colletfiva e individusle, i gioro gn cui aﬂﬂ.unciandtn
che alla ,fmc si sarebbe realizeato cid che all’inizio era stato aan;mcéaié aveva
imd{;ﬁm il trascorrere insignificante del tempo in sroria: “Cif‘;sigﬁiﬁca?j :éqf
tenzia - e:hfv passata la nosira generazione ¢ forse quelia dei na}stritﬁgﬁ 521551;1—
cora si alimentano degli ultiryd resti delia cultura umanistics che la rzaiéG;;nf*
cristiany ha inaugurato ponendo Puomo al ceniro deli’universo ﬂfi‘;ﬂ'uﬂ?} it
considerera i bisogno di dare un senso alla vita un problema dawcm fén?u
mentale”, I rapido declino della cultura umanistica - determinato {iaila.tec;ﬁi

Tt viferimento & a E. Blanchi in “Nen vi sard pitt notte”, pp. 39-40,
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ca che, non proponendost aleun fine se non il proprio autopolenziamento, uc-
cide 1a domanda stessa di senso — sembra acutizzare e fendere pils drammatica
1 ricerca affannosa di una speranza religiosa. “Ma sono gli uitimi baghori di
un giorno che si sia spegnendo”™®. 81 pud naturalmente pon condividere la pro-
spettiva Blosefica di Galimberti, ma credo che sarebbe miope non viconoscer-
ne aleuni elementi di verith in ordine al possibile ¢ a suo giadizio irreversibile
desting del cristianesimo. La figura del “senso”, che per secoli avrehbe pof-
meato 41 speranza cristiana, di tensione sscatologica, ja vita individuale & Vin-
toro corso della storia, sarebbe dungue irreversibilmente in crisi. La taciica
avrehbe corroso il trono stesso di Dio, Obiezione: & se evoluzione scientifica
e tecnologica che sta sotto 1 nostri occhi avesse invece corroso soltanto ung for-
ma storica del cristianesimo, legata al paradigma umanistico, moderno ¢ in fon-
do tHuministico del “senso™7 (e

1.4 crisi irreversibile di una forma storica

Comungue sia, & probabile che un paradigma storico del cristianesiond &
effettivamente logoro, che si stia andando verso un eristianesimo olfre i reggi-
me di cristianita®, Parecchi indizi, rifevabili anche nella nostra rouiine quoti-
diang, vanno in guesta direzione: -

- in primo luogo la destrutturazione del lessico della vita interiore, Vafa-
sia generalizzata che sembra bloccare chi tenta di esprizere a parole il proprio
vissuto spirituale, la propria fede; T

- di conseguenza yna certa perdita della dimensione della profordita, del-
fo spazio dentro / fuort connesse alla vita interiore’; paralielamente anche ia
memoria e la tensione verso i futuro — ossia la dimensione della pro fondith nel-
1z linea del tempo — risuliano coniraiic © Come appiattite su un presente privo

i spessor;

4 {1 Galimberti, Nessunt Hio of pue salvare, “Micromega”, 2 {2000}, pp. 187-88. La

tesi & sviluppata in Id., Psiche ¢ techne. L'uomo neli’etd della teenica, Milano 1999,

t.a figura del “senso’ & equivooa: ANEHESS0 & 00N CORCEEO che essa sie correlata al

cristiznesime nell accezione proposta da Galimbertd, ¢’ almeno un’ altra accezione,

pifi vicina al dettato biblico, che ne faun date permanente defla fede cristiana, ossia
i1 “senso” come “traduzione di cid che la Bibbia chiama ‘promessa’”: cf. B, Bianchi,

Editoriale, “Parolz Spirito e Vita”, 1 {20003, pp. 4-5, Personalmento preforiseco ricu-

perare quesio dato entro la figura dellaiterith, come si vadrh pilt sotto.

b 1. tesi di un “crisdanesimo olire la cxistianifd” ¥ da me abbuzsata in La notte delln
Chiesa e il Giorno del Signore, “I Margine”, 7-8 (1993), pp. 91-95, con witerior -
ferimenti bibliografici.

7 (f M. Micolett, Frammentt di idee ricostrattive: if primato dell interioritd, T Magr
gine”, 9 (1994}, pp. 3-6; Id., Ridatect san Tarcisio, “H Margine”, 10 (1999), pp. 3-6.

i
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- ancord, il passaggio da una soggettivith che pensa criticamente, seconde
un modello di razionalith ormai datato, a una soggettivith che “pms;” emoti-
vamente, AULAverso la percezione del corpo, la risonanza ¢ le implicazion éafe
dglﬂ_’emozmnc, dal sentire fisico-emotivo: tipico al riguardo il Einguaggio cozgi
diffuso tra .ragazzi e giovani, modellato dalla musica e dai video. In effetti qen;w
bra comunicabile solo cid che si sperimenta attraverso emozioni coﬂetti\:e.' la
@oda Tecente di invitare cantautori pilt 0 meno celebri a manifestazioni réﬁ—
giose & una spia di questa difficoltd di comunicazione; d

- mﬂne .ﬂ trionfo della confusione sul piano etico e politico, poiché — man-
cando criteri di riferimento sociatmente condivisi ~ “c;x.;ze‘stc; e guell ari
sono”, o almeno cosi sembra, \ et pen
X E in un‘sémﬂe coptisto che risuona con forza la domanda cruciale del Si-
:S;;;eg j;r Zl;?!(g,]:fgpgii Ma il Fighio deli’uomo, quando vertd, trovera Ja fede

Per un cristianesimo dell’alterith

_ Shiadita la figura del “senso” come orientamento significativo della vita
persona}.t:_ ¢ coliettiva, la spiritualith cristiana & in gradoe di garee dalla viscere
della tradizione ¢ dei vissuti personali alire figure piti eloquenti per comunica-
re la fede nf:i Signore Gesty, vivo iexl ogpi e sempre? La ricerca comune & in
pieno svolgimento, spesso nel buio interiore, camminando come a tentoni op-
pure nella stanchezza ¢ nella frenesia delle mille cose da fare o da compéra?e
per eludere i vuoto e Uaridits che ci portiamo nel cuore. E ttavia *Dio non &
?01113{10 da ciascuno di noi - come afferma Paolo all’ Aredpago di Atené —In fui
mfatg VIVIZmo, qi muoviamo ed esistiamo” (At 17,27-28). §L dunque la ricer-
ca comvolge tutti ~ percheé ta grande tradizione della Chissa & vivente, vitale ¢
dinamica — ognuno pud, anzi deve portare il proprio contributo, piccolo o gran-
de non conta, perché & comungue unico, irripetibile. Personalmente ho avuto la
fo.mmab meglio sarebbe dire {1 dono, di trascorrere un lunge periodo di racco-
ghmento nella comunitd monastica che ¢i ospiia. Vivendo fianco a ﬁaﬁc;} con
i fratelli e le sorelle di Bose ho ricevuto melto da tanti punti di vista e natural-
mente arfch.e sotto it profilo spirituale. Ho sentito con chiarezza che la ¢ iri-
tualit cristiana che si vive qui, pur segnata dal carisma specifico del c&]ii;sz e
delig vita comune ai margini deila Chiesa e della societd, non & affatto \patriw
mMonio espi;sivo dei monaci, B in gran parte una spiritualiti evangelica senz'al-
i aggeliivi, una spiritualith che, guanto pid viene inteﬁorizzataz vissuta, tan-
o pif a.i%;i?atteg o almeno dovrebbe abbattere, tutti i recinti & unire iﬂtiman;eme
ad ogni ricerca religiosa autentica. 11 discepolato dell unico Signore Gesdt non
va }:('}nfusr:) o identificato con una tra le moiteplici forme di 'vifa cfistiana pos-
sibili. I silenzio, la preghiera, i1 cibo della Parola e del Pane cucaristico, 1a
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mensa vitale di relaziont profondanmente umane, 1a condivisione dei doni rice-
vuti, la ricerca di Dio come cammino nel quotidiane, sono risorse della spiri-
tualith cristiana vivibili con pazienza in tutte Te forme di vita. Bbbene, quia
Bose mi & parso di capire e seatire con chiarezza che Pessenziale della vita o
3 dato nel volio e nell’ amore di chi ¢i chiama foori di noi stessi a vivers per lui.
Non & decisivo, in prima istanza, che questo volio sia guetlo di Gesd, pud s-
sere anche quello del proprio partner, del fratelio, dell’ uttimo: Vessenziale -
mane guesto lungo esodo da se stessi per seguire ' Amore che chiama, libeta e
vivifica nel volto di un altro®. Questa esperienza dolorosa ¢ splendida & vera-
mente la Pasqua che si reatizza progressivamente nella vita, if nucieo pilyinti-
mo del mistero cristiano: “Dio dimostra il suo amore verso di noi perché,nen-
tre eravamo ancora peccatori, Cristo & morto per noi’, dichiara Pacic ai
cristiani di Roma (Rom 5.8). E prosegue, parlando del battesimo che & innesta
aell’amore di Dio in Cristo: i

“@e siamo mort con Crisio, crediamo che anche viviemo con 1od, sapendo.©
Cristo risuscitato dai morti non muore pitt; iz morte non ha pill potere 59 i
Per quanto rignarda la sua motte, egli morl al peccato una volta per tutie; ora
vece per il Fatto che egli vive, vive per Dio. Cosi anche voi consideratevi mork
al peceate, ma viventi per Bio, i1 Cristo Gesty” {Rom 6,8-11)

i

Dunque, come per Gesl la Pasqua hasi gnificao uscita totale da se stes-
so, la propria spogliazione completa atiraverso ia motie di croce per ootk
spondere € Timanere nell’ amore generante © vivificante del Padre, quell’ amore
che & lo Spirito e attraverso il guale il Padre lo ha fsuscitato (cfr. Fil 2,6-11},
cosi & per noi: morenti a noi stessi nella dolorosa rotiura con {utto cid che i in-
catena e ci impedisce di amare, viventi grazic all’amore di chi ol rac conti-
nuamenie fuori dal nosiro buio ¢ ¢ chiama a vivere insieme a toi e per lul. Nel-
ta sua prima lettera, Giovanai esprime efficacemente ia stessa esperienza: “INol
sappiamo che siamo passati dalla morte alla vita, perché amiamo i frateili. Chi

non ama rimane tella morte” (1Gv 3,14). [ sinottici annunciano 1a stesss, veritd

profonda in medo paradossale: “3e quaicuno vuo} venire dietro di me rigneght
se stesso, prenda la sua croce & mi segua. Perché chi vored salvare la propria
vita la perderi, ma chi perderd la propria vita per causa mia e del vangelo la sal-
verd” (Mc 8,34-35). Luca realisticamente precisa: “nrenda 1a sua croce ogni
giorno e mi segua”’ (Le 9,23). Lacroce & la morte concreda a se stossi, alle pro-
prie attese, ai propri progettl, alla propria immagine di s¢, alle proprie SICUEez-
ze per diventare veramente se stessi nell’accoglienza e nella cortispondenza al-
Vamore vivificante di un altzo o di altri. La radicalita evangelica, il paradosso
cristiano @ racchiuso in questa esperienza dolorosa e vivificante delt’aliro,

$ 1 direrione analoga sembra muoversi anche la riflessione di P. Sequeri, La spiri-
niaiite nel posimoderao, 1 Regno/Atiaalita”, 18 (1998}, pp. 641-43,
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un’esperienza Che‘ in toﬁgia & resa possibile solo dallo Spirite del Risorto ed
insieme un caminino mai concluso in questa vita,

Chiesa al blivio

, P!n.lﬁ\} questa esperienza paradossale dell’altro, questo cristianesimo del-
Ualteriia, quesia prospettiva di una Chiese sposa, amata e purificata dal suo Si-
gnm—% “gf:r mezzo del lavacro deil’acqua accompagnato dalla parola” (Bf
5,2‘(3) aﬂ‘mch{’: essa viva per Lui e come Lui si sieda alla mensa dei peccatori
pud du'ﬂqﬂe diventare abmeno wag figura, un paradigma del cristianesimo di
domgm‘? Oppure 1a Chiesa sard tentata piuttosto di salvare se stessa fiai .:ran-
fragiq dell‘a Cz‘istiagitﬁ, cercando di accrescere ghi spazi € 1 mezzi della prog}ria
iggittimazzﬂne .socmle, magati come agenzia etica o “religione civile”? Rete di
piceole comunita alternative accomunate dal primato della fede nell’ Aliro'0 o
mnt‘uz%{\me rassicurante che distribuisce certezze dotirinali, servizi religiosi e
peri plu.brav.i, raduni di massa ed esperienze spirituali intimistiche? 1, altema:
tiva & nei fatti, davanti 2 noi. ' B

[} S . o e ] - .

%{ 11. testo forse pitt noto che i.'o;nda una visione detla Chiesa come sposa del Signore

sm%ﬂs; {,h{, ta protende radict nel’ Antico Testamento — in particolare nel Cantico
; :,;i&)dﬁilzi 8 ac§ messaggio profetico (Osea, Geremis, Ezechiele, Secondo ¢ Terzo

sa1a) - € wova i suo compimento nel Nuoovo (Mg, 22,1-14; 25,1-13: Gv, 3,26 )

Py A1 25,1-13; Gy, 3,29; 1o
[d pmspettwa della (Till'i.ﬁ:sa sposa, centrata sulla figura di Cristo sposo come 1" Aliro
m?et?c aﬁ!la sua comunitd, ba profonde assonanze con fa Chiesa coms “comunita al-
ternativa” delineata da C.M. Martini, Riparriame da Diol, Milano 1995,
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Fuivio De GIors!

1l testo & tratto dalla registrazione e non & stafo riviste &
Pautore.

Prima premessa: storico-tipologica

Tento di guardare alla storia della Chiesa individuande alcune regolantd
tipologiche. Sono consapevole dei Hmiti di guesio approceio, limit anche da
un punto di vista analitico-scientifico. Te il rischio di fare delle schematizza-
zioni troppo rigide. Tuttavia, siccome questo & un approccio che & stato molo
utilizzato, con un’ ampia messe di studi, dal punto di vista dello studio delle isti-
tuzioni civili, penso che si possa analogicamente applicare anche alla storia
defla Chiesa.

Lasciando stare 1"eth antica, per 1a guale non sone competente, & partendo
dul Medioevo, individuo tre momenti che hanno delle similitudini dal punto di
vista storico-tipologico,

1l primo memento & I"XJ-X1I secolo, in ctti ¢’ & uno sviluppo nella siruttu-
ra ecclosiale in risposta, convergente da nna parte © in concorrenza dall’alira,
allo sviluppo del potese imperiale. il momento in cui si sirutfura la monarchia
universale papale e in cui si sviluppa un’ecclesiologia della Chiesa come eser-
cito; @ il periodo delle crociate, degli ordini refigios: militari {i Templati); un
periodo in cui st ha lo seisma con la Chiesa greca ¢ un Certo sviluppo missio-
nario deila Chiesa & occidente oltre UElba, nella parte orientale dell’Buropa.

1 secondo momento & i1 XVI-XVII secolo: ulteriore sviluppo strutturale,
guesta voita in risposta —~ anche qui convergente-concotrente - allo sviluppo
dello Stato moderno, “burocratico-nazionale’, assoluto, 51 ha lo sviluppo del-
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