o li tenga lontano» (p. 220; cfr. pp. 214-226). All’ultimo convito di Gesu
siedono poi due commensali davvero indesiderati: la morte ¢ il diavolo.

L’amore che si impara alla tavola di Gesu porta dunque i segni del ser-
vizio vicendevole e di una disponibilita intenzionalmente illimitata, persino
rischiosa. Si tratta di dimensioni della celebrazione eucaristica e pasquale
che si dimenticano volentieri. Ma sono inscindibili dall’ amore che si impara
a tavola, tanto per il singolo o la piccola comunita quanto per la Chiesa inte-
ra, se € vero che essa non € altro, in fondo, se non «l’essere riuniti insieme
per mangiare la cena del Signore» (p. 234).

Inghiottiti dalla vita

Dossetti conserva sempre la capacita di sorprendere. Non con espedien-
ti retorici raffinati, né con equilibrismi esegetici inconsueti. Sorprende piut-
tosto il coraggio con cui egli si pone dinanzi alla rivelazione cristiana, ricac-
ciando all’indietro ogni tentazione di minimizzarne la portata, ogni risorgen-
te ipocrisia, ogni tranquillizzante buonismo. Se si da corso a tali scappatoie,
ci si priva della sconvolgente “buona novella” che la Pasqua ha in serbo per
I’intera umanita: della notizia, cio¢, che alla fine non veniamo inghiottiti
dalla morte, ma dalla vita. Ricorda Dossetti:

«Il mistero della vita ha gia preso possesso di noi, perché dal momento della sua resurre-
zione, ¢ cessato in noi il dominio della morte. E la vita non solo si ¢ rivelata agli uomini,
ma gia attira in sé, inghiotte in sé gli uomini. Se prima la morte li aveva inghiottiti, ora li
ha dovuti rigettare, ed ¢ la vita ad assumerli in s¢; e noi siamo gia assunti nella vita che ¢
il nostro Signore, il nostro dolcissimo Signore Gesu, nella vita che ¢ questa persona indi-
cibilmente amabile e veramente, infinitamente amata; infinitamente amata dal Padre, in-
finitamente amata dai figli ai quali il Padre, nella sua bonta, ha comunicato il suo Spirito
per renderli capaci di amare il Signore Gesu con lo stesso amore con cui il Padre ama lui,
il suo unigenito» (p. 190).

Le prospettive consuete si capovolgono in questa visione di fede che si
alimenta al mistero pasquale. Cambia appunto il principio. La storia € consi-
derata e vissuta a partire dall’avvenimento della resurrezione. Se sono dav-
vero molti gli spunti esegetici, teologici e spirituali che si possono ricavare
da queste omelie e istruzioni, non sfugge perd che 1’elemento portante ¢ la
coerenza intorno a questo dato di fede. Tutto si raccoglie 1i. Impossibile
smarrirsi tra le molte pagine di questo volume, che si rivela utile non solo
per chi voglia conoscere meglio don Dossetti, ma anche per chiunque si do-
mandi che cosa vuol dire crederg. n

La via di Dossetti:
una strada impraticabile
per la Chiesa?

PAOLO MARANGON

«Ecco, 10 e figli che il Signore mi ha dato
siamo segni e presagi per Isracle

da parte del Signore degli eserciti»

(Isaia 8,18)

ra gli scritti di Giuseppe Dossetti recentemente pubblicati spicca il vo-

lume che raccoglie i testi relativi alla nascita e alla crescita della “Pic-
cola Famiglia dell’ Annunziata”, la comunita sorta in diocesi di Bologna, nei
primi anni Cinquanta del secolo scorso, come sviluppo della sua ricerca vo-
cazionale e tuttora presente in alcune localita dell’Italia e del Medio Orien-
te'. 11 libro copre ’arco temporale che va dall’abbandono dell’impegno poli-
tico da parte di Dossetti nel 1952 al decreto del card. Biffi che nel 1986 san-
cisce I’erezione canonica della “Piccola Famiglia” in Associazione pubblica
di fedeli (si noti: non in congregazione religiosa o ordine monastico). Man-
cano quindi gli ultimi vent’anni, ma nella sua introduzione sr. Agnese avver-
te che un secondo volume ¢ gia in cantiere. Cio consente di rinviare ad altra
occasione una quantita di riflessioni che mi sono state suggerite da questi

' G. Dossetti, La Piccola Famiglia dell’Annunziata. Le origini e i testi fondativi 1953-
1986, Paoline, Milano 2004. 11 libro, curato dalla comunita, comprende un’ampia introduzione
di Agnese Magistretti (pp. 5-36) e quattro sezioni di scritti (pp. 37-331), piu un’appendice (pp.
333-359) e una cronologia (pp. 361-370). Le quattro sezioni contengono, oltre a un primo do-
cumento ispiratore del 1954 (pp. 37-75) e ai testi fondativi (Piccola Regola del 1955, Rito della
professione, Statuto: pp. 77-153), le periodiche relazioni di Dossetti agli arcivescovi di Bologna
sull’attivita della “Piccola Famiglia” (pp. 155-290) e una prima ricostruzione della storia della
comunita, da lui stesso offerta nel 1988 (pp. 291-331).
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testi estremamente densi e ricchi di spunti, in particolare circa i temi della
“stranierita” e del rapporto tra celibato e matrimonio, e di concentrare 1’at-
tenzione su quello che mi sembra il nocciolo della via dossettiana alla radi-
calita evangelica.

Un dono per tutti

Non nascondo la difficolta, per un cristiano che ha un’altra vocazione,
di accostarsi e di comprendere in modo adeguato questo nocciolo, che ha
una profondita davvero misteriosa e in buona parte insondabile, ma a cerca-
re — almeno — di dire qualcosa mi sento spinto da due buoni motivi. Il primo
attinge al ricordo sempre vivo degli incontri che la “Rosa Bianca” ebbe con
Dossetti il Capodanno del 1986 e del 1987. Alla domanda «Si puo essere
cristiani senza essere monaci?», don Giuseppe ci rispose: «Oh, certo. Pero:
il monaco, che cos’¢? E un semplice cristiano». E aggiunse:

«I’essenza del monachesimo non sta nelle cose che si assumono normalmente come crite-
11 per distinguere il monaco, I’essenza del monachesimo sta nella coerenza del vivere cri-
stiano che naturalmente € favorita da certe condizioni estrinseche in cui il monaco vive,
questo si; ma non leghiamo troppo le due cosex»’.

L’essenza del monachesimo, dunque, per Dossetti ma anche per Enzo
Bianchi e per i grandi padri del monachesimo cenobitico, non sta in un certo
stato di vita separato dal mondo, ma nello sviluppo “coerente” della vita bat-
tesimale che ¢ donata a ogni cristiano. Certamente il celibato e la vita ceno-
bitica sono elementi non secondari di differenziazione vocazionale, di svi-
luppo specifico della comune vita battesimale, «ma non leghiamo troppo le
due cosew, per usare le parole di Dossetti. Nella sua essenza il monaco ¢ «un
semplice cristiano», un «fratello». Se questo ¢ vero, quell’essenza ¢ un dono
per tutti, quel nocciolo ci tocca da vicino. Chissa se Dossetti aveva questa
chiarezza quando, tra il ’51 e il ’55, maturo la svolta vocazionale decisiva
della sua vita, dopo la “consacrazione” celibataria che gia aveva fatto nel
’36. Forse no, ma tornare a quella fase iniziale consente di mettere a fuoco il
secondo motivo, cui accennavo sopra. L’abbandono dell’impegno politico,
infatti, non fu determinato dalla delusione o dall’insuccesso personale, ma —
come piu volte ha spiegato lo stesso don Giuseppe — dalla lucida consapevo-

2 «Il Margine”, 7 (1987), fasc. 1, pp. 13-14.
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lezza che «la nostra cristianita, la cristianita italiana non consentiva le cose
che io auspicavo nel mio cuorex’. Nell’introduzione al nostro libro sr. Agne-
se precisa che all’inizio degli anni Cinquanta egli si era andato formando
I’opinione che alla base della crisi della cristianita italiana ci fosse uno spo-
stamento verso “abiti attivistici” a scapito della vita interiore, che voleva di-
re attribuire, con una deviazione non solo pratica ma anche teologica, un va-
lore prevalente all’iniziativa degli uomini rispetto alla grazia: una debolezza,
ciog, di fede operante.

«La situazione critica ecclesiale — chiariva Dossetti in una lezione del *53 — deriva dal
prolungarsi per molti secoli, fino a raggiungere un grado molto avanzato, di un certo mo-
do cristiano cattolico di intendere il cristianesimo e di viverlo che, se si dovesse definire
in forma puramente descrittiva, si dovrebbe definire attivistico e semipelagiano nel suo
aspetto teologico. ... Da cio dipende la mia scelta che consiste nell’impostare il resto del-
la mia vita nel senso di fare uno sforzo fondamentale di correzione di questi abiti attivi-
stici»®.

Questo giudizio storico appare di capitale importanza non solo perché
contribuisce a illuminare la scelta monastica di Dossetti, non solo perché
chiama in causa “la nostra cristianita”, cio¢ tutti noi, ma anche perché fu ri-
badito con forza quarant’anni dopo, nel famoso discorso milanese del *94
per la commemorazione di Lazzati. Vale la pena di rileggere per esteso quel
passaggio, che suona ancor oggi come un richiamo profetico ai cattolici ita-
liani generato dal contatto assiduo e pluridecennale con la Parola di Dio:

«Nel caso nostro dobbiamo in primo luogo convincerci che tutti noi, cattolici italiani, ab-
biamo gravemente mancato, specialmente negli ultimi due decenni, e che vi sono grandi
colpe (non solo errori o mere insufficienze), grandi e veri e propri peccati collettivi che
non abbiamo sino a oggi cominciato ad ammettere e a deplorare nella misura dovuta. C’¢
un peccato, una colpevolezza collettiva: non di singoli, sia pure rappresentativi ¢ numero-
si, ma di tutta la nostra cristianita, cio¢ sia di coloro che erano attivi in politica sia dei non
attivi, per risultanza di partecipazione a certi vantaggi e comunque per consenso e solida-
rietd passiva. Ma per quanto fosse convinto ed esplicitato e realizzato nei fatti, questo
pentimento non basterebbe ancora. Inquadrandolo nel pensiero di Lazzati — soprattutto
degli anni in cui cominciava piu direttamente a pensare alla “Citta dell’'uvomo” — si do-
vrebbe dire che i battezzati consapevoli devono percorrere un cammino inverso a quello
degli ultimi vent’anni, cio¢ mirare non a una presenza dei cristiani nelle realta temporali
e alla loro consistenza numerica e al loro peso politico, ma a una ricostruzione delle co-
scienze e del loro peso interiore, che potra poi, per intima coerenza e adeguato sviluppo

* G. Dossetti, Conversazioni, Milano 1994, p. 15.
* G. Dossetti, La Piccola Famiglia dell’Annunziata, p. 11.
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creativo, esprimersi con un peso culturale e finalmente sociale e politico. Ma la partenza

assolutamente indispensabile oggi mi sembra quella di dichiarare e perseguire lealmente

— in tanto baccanale dell’esteriore — ’assoluto primato dell’interiorita, dell’uomo interio-
5

re»’.

Non so se, in questa appassionata denuncia ripetuta dopo quarant’anni,
colpisca di piu la profondita della coscienza storica di Dossetti, la sua acuta
consapevolezza di un sedimentarsi “per molti secoli” degli “abiti attivistici”
nel modo di pensare e di agire dei cattolici italiani®, oppure la durezza del
suo giudizio sulla storia piu recente della “cristianita italiana”, come se nel
nostro Paese il Concilio e il rinnovamento post-conciliare fossero scivolati
via sulla superficie della pastorale, senza intaccare le strutture mentali piu
profonde e anche piu insidiose, proprio perché latenti e inconsapevoli. Resta
il fatto che, nonostante la grande risonanza pubblica dell’appello dossettiano
e il contemporaneo invito di Giovanni Paolo II al riconoscimento delle colpe
storiche della Chiesa contenuto gia nella Tertio millennio adveniente (1994)
e poi solennemente realizzato in occasione del Giubileo (2000), la “cristiani-
ta italiana” nel suo insieme, pur scossa e turbata dal collasso di Tangentopo-
1i, si ¢ guardata bene, con poche eccezioni rimaste come al solito ai margini,
dall’attivare un processo autocritico, anche a distanza di tempo e in forme
riservate, e tanto pit un “cammino inverso” rispetto a quello degli ultimi de-
cenni. Perché, allora, stupirsi se il riflesso condizionato degli “abiti attivisti-
ci”, ancora una volta, ha nettamente prevalso nella vicenda per molti versi
emblematica del referendum sulla procreazione assistita?

La conversione all’essenziale

E su questo sfondo che, a mio modo di vedere, acquista il suo significa-
to storico piu pieno la scelta monastica di Dossetti, la sua via alla radicalita
evangelica. Paradossale anche nella forma, prima ancora che nel contenuto:
perché per la “correzione” degli “abiti attivistici” dei cattolici italiani egli

° G. Dossetti, Sentinella, quanto resta della notte? Riflessioni sulla transizione italiana, a
cura di F. Monaco, Roma 1994, pp. 33-35.

© Questa dolorosa convinzione mi richiama alla mente lo stato d’animo di Rosmini poco
prima della stesura delle Cinque piaghe, quando in una memorabile lettera all’amico Tomma-
seo del 18 ottobre 1832 lo metteva in guardia dal cattolicesimo “attivistico” e alquanto monda-
no di matrice lamennaisiana e gli indicava la “scelta religiosa” del primato di Dio e
dell’Evangelo secondo il “principio di passivita”.
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non si ¢ speso in un’azione di riforma verso 1’esterno, verso gli altri, ma ha
rivolto il suo “sforzo fondamentale” verso se stesso, verso la propria riforma
interiore. Solo cosi, per via indiretta ¢ in modo intenzionalmente “non volu-
to”, egli ha ritenuto di influire anche nella vita della Chiesa, perché questo, a
suo giudizio, era ed & «il modo pit proprio di azione nella Chiesa»’. Dunque
anzitutto e soprattutto una riforma interiore, che negli incontri di Capodanno
con la “Rosa Bianca” egli ci descrisse plasticamente attraverso 1’immagine
evangelica delle folle al Calvario che, «vedendo lo spettacolo» della croci-
fissione, «tornavano indietro percuotendosi il petto» (Lc 23,48)%. Questa era
per lui la contemplazione del monaco e del cristiano, la fonte prima di quella
«compunzione del cuore» dalla quale sola era ed ¢ possibile sperare la con-
versione della vita. Non si ritorna a Dio senza aver prima sperimentato il suo
amore e il suo perdono che sempre ci precedono nei nostri “inferi”. La me-
desima intuizione fondamentale si ritrova al cuore della Piccola Regola del
1955, redatta volutamente in forma di preghiera e di invocazione:

«La vita che non abbiamo scelto noi, ma per la quale da Misericordia siamo stati scelti,
non puo essere che questo: ogni giorno, per tutto il giorno, lasciarci prevenire dallo Spiri-
to Santo a contemplare e ad accogliere in noi il mistero della Messa, che opera in ciascu-
no la morte della creatura e la risurrezione e glorificazione del Verbo incarnato; mistero
per il quale il Padre, per Gesu, nello Spirito Santo, sempre crea, santifica, vivifica, bene-
dice e concede a noi questo bene della comunione con Lui e della comunita fra noi suoi
figli» (§ 3).

In questo paragrafo, che conclude e sintetizza la prima parte “fonda-
mentale e fondante” della Regola, c’¢ davvero “tutto”:

«tutta la creazione, tutto 1’'uomo, tutta la storia, tutta la grazia e la redenzione: tutto Dio, il
Padre, il Figlio e lo Spirito Santo: per Gesu, Dio e Uomo, nell’atto, operante in noi, della
sua morte di croce, della sua risurrezione ed ascensione alla destra del Padre, e del suo
glorioso ritorno» (§ 2).

Tutto € concentrato in questo nucleo straordinariamente denso, che ¢
anche il nucleo della “grande” Regola, “I’Evangelo”. Nella Messa, cio¢ nel-
I’unita organica della mensa della Parola e della mensa del Pane, ¢ I’unico
Verbo che si dona a noi ‘sotto le due specie’, per cosi dire, della Parola e del
Pane e che rende “operante” in noi il mistero pasquale. E questo — commen-

’ G. Dossetti, La Piccola Famiglia dell’ Annunziata, p. 12.
8 <1 Margine, 6 (1986), fasc. 1, p. 27.

14



ta sr. Agnese — ¢ molto importante, poiché ne deriva che, in virtu di questa
prevenzione dello Spirito Santo, «ogni giorno, per tutto il giorno, noi pos-
siamo contemplare e accogliere un mistero (il mistero della messa) che non
resta nel nostro pensiero ma che opera in tutto il nostro essere: opera la mor-
te della creatura e la vita del Verbo incarnato, attualizza cio¢ di giorno in
giorno 1’energia del nostro battesimo» e «il dono della comunione con Dio e
della comunita fra noi suoi figli»’. Ora, se vedo bene, questo nucleo della
Piccola Regola non ¢ specificamente monastico, ma semplicemente cristia-
no'%: ¢ il nucleo stesso del cristianesimo, “culmine e fonte” della vita della
Chiesa ¢ della vita cristiana di ciascun battezzato, come afferma il Concilio.
Ogni domenica, in ogni parte del pianeta, questo stesso Mistero si attualizza
per tutti e diventa in vario modo “operante” nella vita di ciascuna comunita
¢ di ciascun singolo'".

Questa realta, richiamata dall’ultima enciclica di Giovanni Paolo II
quasi come un testamento'?, pud sembrare teologicamente e pastoralmente
scontata, e in parte lo ¢, perché altrimenti la Chiesa di oggi non sarebbe piu
la Chiesa di Gesu Cristo. Ma a me appare anche un’intuizione gravida di fu-
turo, perché nelle dinamiche della globalizzazione, nell’eclissi culturale del
“fondamento”, nella frammentazione delle teologie e delle situazioni pasto-
rali, quale altro baricentro vitale potra trovare la Chiesa di domani se non
questo Mistero che per pura grazia porta gia in grembo? Ma non soffermia-
moci oltre nello scrutare 1’orizzonte: solo il tempo lungo della Chiesa dira
quanto nella via dossettiana c’¢ di datato, di eccessivo, di utopico — e forse
qualcosa ¢’¢ — e quanto invece di profetico, di vitale, di fecondo per il mo-
nachesimo e per la Chiesa intera. In ogni caso, se oggi il nucleo della Picco-
la Regola & teologicamente scontato'”, non significa che sia adeguatamente
vissuto. E qui torniamo all’altro discorso aperto sopra, quello degli “abiti
attivistici”.

? La Piccola Famiglia dell’ Annunziata, p. 82.

19 Cfr. E. Bianchi, L esperienza della fede nel monachesimo, in Giuseppe Dossetti. Prime
prospettive e ipotesi di ricerca, a cura di G. Alberigo, Bologna 1998, p. 137.

" Per un panorama della situazione odierna si veda I/ rito assente. Crisi e trasformazione
della liturgia, “Tl Margine”, 15 (1995), fasc. 7-8.

12 Giovanni Paolo II, Ecclesia de Eucharistia (2003).

'3 Spetta ai teologi dire, soprattutto alla luce delle Omelie e istruzioni pasquali 1968-
1974, Milano 2005 ma anche degli altri scritti in parte editi, in parte in corso di pubblicazione,
quanto il complesso della riflessione dossettiana, e non solo il nucleo della Piccola Regola, sia
innovativo sul piano della comprensione del Mistero pasquale ed eucaristico. Per un primo,
parziale test si veda il contributo di Milena Mariani in questo medesimo fascicolo.
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La conversione degli “abiti”

11 “cammino inverso” sollecitato da Dossetti a Milano non riguarda, in-
fatti, solo la direzione di marcia, ma anche il modo di camminare, se mi si
passa la metafora, ben sapendo che quest’ultimo non ¢ ininfluente sulla di-
rezione e viceversa. Insomma “gli abiti”, mentali ¢ comportamentali, sono
decisivi nella dinamica della contemplazione, comprensione e accoglienza
vitale del Mistero cristiano. Chiunque abbia partecipato a una Messa cele-
brata da Dossetti coglie al volo I’incidenza che la correzione degli “abiti”
puo avere nella mistagogia dell’Eucaristia: dico questo perché il ricordo del-
le due Messe celebrate da don Giuseppe con la “Rosa Bianca”, nel 1986 ¢
nel 1987, ¢ qualcosa che si scolpisce in modo indelebile nella mente e nel
cuore. In breve: in una Messa con Dossetti il Mistero “si tocca”, diventa
quasi “palpabile”, ci sei trascinato dentro come in uno squarcio che si spa-
lanca e che unisce — in una dimensione abissale e insieme con una misura
essenziale, umana ed equilibrata — i presenti e tutti santi della terra e del cie-
lo, il tempo e I’eternita'®. Ma basta leggere il discorso al congresso di Bolo-
gna del 1987 per farsi anche solo un’idea dell’eccezionale ampiezza e pro-
fondita del vissuto eucaristico dossettiano'”. Ebbene, qual era il “segreto” di
don Giuseppe? La sua personalita straordinaria? Non credo, o almeno non
solo. La risposta, mi pare, va cercata proprio nella riuscita formazione di “a-
biti virtuosi”, realizzata pazientemente nell’obbedienza alla vita, talvolta at-
traverso veri e propri traumi che rompono attaccamenti e incrostazioni inte-
riori e fanno “piazza pulita di ogni possesso”, come disse lui stesso a propo-
sito dell’“obbedienza terribile” dell’ottobre 1955, quella della candidatura
alle amministrative bolognesi del *56'°. E ancora una volta la Piccola Rego-
la che ci illumina su questo punto, ma anche qui va chiarito subito che la
formazione degli “abiti virtuosi” avviene nella vita e attraverso la vita, in
particolare attraverso le relazioni, per tutti i cristiani e non solo per i monaci,
benché ogni vocazione e ogni singolo abbiano poi la loro via concreta in
gran parte diversa. Si tratta anzitutto degli “abiti virtuosi” teologali, cio¢
quelli che sostanziano e alimentano una fede, una speranza e una carita “o-
peranti”, per usare un aggettivo caro a Dossetti. La Piccola Regola ne indica

' Testimonianze piu dettagliate in “Il Margine”, 6 (1986), fasc. 1, p. 25 e soprattutto 17
(1997), fasc. 9-10, pp. 113-120, in particolare il contributo di S. Zucal su Le “lunghe” messe di
Dossetti.

'S G. Dossetti, Per la vita della citta, in Per la vita del mondo, Bologna 1990, pp. 11-64.

' Cfr. G. Dossetti, La Piccola Famiglia dell’Annunziata, pp. 23-24.

16



alcuni in modo molto preciso, specialmente nella seconda (§ 4-7) e nella ter-
za (§ 8-10) parte'”. Sono atteggiamenti abituali espressi da verbi che nel loro
insieme indicano soprattutto una dinamica continua, interiore € a un tempo
esistenziale: invocare, «lasciarsi prevenire» sempre ¢ dovunque dallo Spirito
Santo, «contemplare» e «accogliere» in noi il Mistero della Messa, «abban-
donarsi» in modo «umile e totale» al dono e alla chiamata di Dio attraverso
un «consenso” che in concreto si esprime attraverso tre promesse: la fedelta
nella propria vocazione vissuta insieme, 1’obbedienza docile alle persone
che la mediano, I’impegno incessante alla conversione del nostro stile di vi-
ta. I1 § 7 precisa che tale conversione viene sperata «dall’insegnamento inte-
riore ¢ dall’azione operata in noi dalla Parola di Dio e dall’Eucaristia accolte
nel silenzio, nella preghiera e nel lavoroy. Silenzio, preghiera e lavoro sono
come il luogo umano dell’accoglienza, le condizioni perché la Parola e
I’Eucaristia possano insegnare e agire. Come si vede, questa dinamica e
questi atteggiamenti, in una conveniente e anzi necessaria varieta di forme
concrete, sono potenzialmente accessibili a tutti, almeno a tutti i «battezzati
consapevoli». E chiaro che la loro interiorizzazione ¢ facilitata, ma per alcu-
ni versi anche complicata, dal camminare insieme: a certe condizioni, fami-
glie e comunita di vita da un lato, gruppi, movimenti e associazioni
dall’altro potrebbero aiutare molto il singolo in questa crescita'®. A sua volta
collegato, ma insieme distinto ¢ poi il passaggio dalla dimensione della spi-
ritualita personale e comunitaria a quella teologico-liturgica e pastorale di
tutta la Chiesa'’.

'7 Chiedo venia ai fratelli e alle sorelle della “Piccola Famiglia” non solo per la trattazio-
ne molto affrettata di queste parti della Regola, ma anche per un certo adattamento terminologi-
co che mi ¢ sembrato opportuno per favorirne la comprensione in questa circostanza.

'8 Per una ricezione laicale di questi “abiti virtuosi”, possibile ma senza dubbio non faci-
le, soprattutto oggi, si veda il contributo di S. Zucal in questo medesimo numero. A mio avviso
il principale rischio, da evitare con cura, ¢ quello di “monacalizzare” le altre vocazioni attraver-
so un’indebita e semplicistica trasposizione di forme concrete. I contenuti e le esigenze della
comune vita battesimale richiedono per ogni vocazione una peculiare e creativa ricerca delle
modalita concrete di sviluppo e di fioritura: non si tratta di trasporre o di adattare queste moda-
lita da una vocazione all’altra, ma di cercare con pazienza, quasi caso per caso, la piu idonea
forma di sviluppo della vita battesimale a misura di ciascuna vocazione. Per quanto riguarda la
Piccola Famiglia sara interessante capire, nel prossimo volume gia annunciato, attraverso quale
percorso e con quali frutti si ¢ giunti a una comunita «in cui coesistono sia il carisma verginale
che quello matrimoniale» nel rispetto della loro specificita (p. 34).

9 Cfr. G. Dossetti, Per una “Chiesa eucaristica”. Rilettura della portata dottrinale della
Costituzione liturgica del Vaticano II, a cura di G. Alberigo e G. Ruggeri, Bologna 2004.
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Nella Nota introduttiva alla Piccola Regola sr. Agnese afferma giusta-
mente che lo sviluppo della vita battesimale attraverso 1’effettiva «realizza-
zione dell’abbandono» ¢ un’operazione che Dio «compie progressivamente,
lavorando I’anima con le sue grazie: non tanto con le sue esigenze, ma con
le sue grazie»’’. In questo cammino, sostenuto e guidato dall’ineffabile pe-
dagogia di Dio, il cristiano comincia pian piano a discernere e ad accogliere
nella vita quotidiana i doni, i segni e i frutti del suo progressivo innesto nel
mistero pasquale del Verbo. Contestualmente egli inizia anche a intravedere
come questo mistero, operante in pienezza sul Calvario e sacramentalmente
nella Messa, sia presente in modo analogico ma reale anche nella vita degli
uomini, perché con I’incarnazione-fino-alla-croce il Verbo si ¢ unito «in cer-
to modo» a ogni essere umano”' e dove 1"uomo patisce violenza, dove viene
sparso sangue innocente, dove un samaritano si china con amore su queste
piaghe donando la sua vita, anche li ¢ dato, «in certo modo», di «contempla-
re con sguardo puro e di accogliere con degno affetto il mistero pasquale di
Cristo. Non puo dunque stupire che la “Piccola Famiglia dell’ Annunziata”
abbia accolto un silenzioso e nascosto ministero di preghiera sui luoghi che
videro alcuni tra i piu efferati eccidi nazisti nel nostro Paese, a Monte Sole,
sull”’Appennino bolognese tra il Setta e il Reno. E che anche don Giuseppe
abbia voluto essere sepolto li, insieme a quei poveri morti, nel piccolo cimi-
tero del Paese rimasto quasi com’era in quell’autunno 1944, a poche centi-
naia di metri dagli edifici della sua comunita. Questa contemplazione del
Mistero nella storia degli uomini, con la scelta della “Piccola Famiglia” e
con quella simbolicamente densissima di Dossetti, aprirebbero un lungo di-
scorso che non ¢ possibile svolgere in questo articolo. Ne accenno solo per
dire fin dove conduce la logica spirituale della Piccola Regola e per comple-
tare idealmente il capitolo sulla formazione degli “abiti virtuosi”, che non
sono solo quelli feologali di cui si ¢ appena detto, ma anche quelli sapien-
ziali, relativi cioé alla riflessione e alla prassi cristiana «rispetto a tutti i
grandi problemi della vita e della storian®.

2 La Piccola Famiglia dell’ Annunziata, p. 82.

2 Gaudium et Spes, § 22. Ma per quanto segue il riferimento & soprattutto a G. Dossetti,
Introduzione, in L. Gherardi, Le querce di Monte Sole. Vita e morte delle comunita martiri fra
Setta e Reno. 1898-1944, Bologna 1986, pp. XX VII-XXX.

2 G. Dossetti, Introduzione, pp. XLI-XLIL Cfr. “Il Margine”, 7 (1987), fasc. 1, pp. 11-
16.
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Utopia?

La logica di questa riflessione esige che in conclusione si torni alla
“cristianita italiana” e a noi. Non nascondo che rispetto a vent’anni fa lo
scarto, in parte fisiologico, tra la profezia di Dossetti e il nostro vissuto ec-
clesiale mi sembra aumentato, non diminuito. E rischioso generalizzare, ma
I’impressione complessiva ¢ che non siamo mai stati cosi lontani non solo
dalle prospettive piu innovative del Concilio, ma anche dalla spinta propul-
siva e di riforma che quell’evento capitale aveva innescato nella Chiesa ita-
liana e che ora sembra essersi in gran parte esaurita, lasciandoci spesso sfi-
duciati e delusi. Disorientati rispetto alle sfide inedite di una fase storica
nuova e molto diversa da quella a ridosso del Vaticano II. Proprio mentre in
alto si cerca di accreditare I’immagine di un laicato finalmente docile e rap-
pacificato, capace di “visibilitd” sulla scena pubblica®. Mi pare che nel-
I’insieme non si voglia prendere atto della realta che lucidamente Dossetti
descriveva il lunedi di Pasqua del 1994, al termine del rito di professione di
un suo giovane fratello:

«Siamo in un periodo di frantumazione del pensiero, di un pensiero che si fa sempre piu
debole e che quindi non ¢ in grado di presidiare, anche con ragioni preliminari, la nostra
vita evangelica. [Giovanni, il fratello professo, ndr] non avra il conforto in nessun modo
dei piccoli nidi sociali che siano ad essa omogenei e che la sostengano. Come non lo a-
vremo piu nessuno di noi nel nostro Paese... Sara molto, molto difficile che si riproduca-
no. E invano si cerchera di riprodurli. Anzi, ogni tentativo di ricostituire o per “dare a be-
re” che si puo ricostituire una sintesi culturale o una organicita sociale che presidi e che
difenda la fede sara sempre piu un tentativo illusorio. E io prego perché noi sacerdoti, e
noi pastori della Chiesa non diamo a nessuno questa illusione, anche se una certa tenta-
zione ¢ sempre rinascente. Forse gia in questi giorni si cerca di preparare nuovi presidi,
nuove illusioni storiche, nuove aggregazioni che cerchino di ricompattare i cristiani. Ma i
cristiani si ricompattano solo sulla Parola di Dio e sull’Evangelo! E sempre piu dovremo,
in questa nuova stagione che si apre per il nuovo nel nostro Paese, contare esclusivamen-
te sulla Parola del Signore, sull’Evangelo riflettuto, meditato, assimilato. Non guardando
fuori, non appoggiandoci ad altri che possono in qualche modo consentire col nostro pen-
siero, ma guardando noi stessi ed ascoltando interiormente la testimonianza dello Spirito
che attesta che Gesu ¢ vero, che vive ed ¢ eterno. Questo si. Una famiglia — i cristiani — di
figli di Dio, ma legati ad un vincolo sempre piu sottile e sempre piu invisibile che € posto
nella nostra interiorita»*.

2 Cfr. F. De Giorgi, Una svolta neotolemaica della Chiesa?, “Appunti di cultura e politi-
ca”, 27 (2004), fasc. 5, pp. 1-5; G. Formigoni, Una nuova strategia pastorale per la Chiesa
italiana, ivi, pp. 10-15.

2 G. Dossetti, Sentinella, quanto resta della notte?, pp. 47-49.
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La prospettiva — valida fin d’oggi, ma di lungo periodo e qui accennata
solo a sprazzi — ¢ quella di una fede cristiana che riposa sempre piu vital-
mente sul proprio Fondamento essenziale e per questa via, appoggiandosi a
mediazioni anch’esse molto essenziali come le relazioni umane autentiche,
stabilisce e alimenta un tessuto comunitario forse esile, ma profondamente
radicato nell’interiorita, nella Parola e nell’Eucaristia e percio saldissimo,
almeno nella misura in cui aderisce a quel Fondamento. Un po’ come le
prime generazioni di cristiani. In verita questo tessuto di relazioni sta gia
lentamente crescendo dentro, ma in modo abbastanza indipendente, ai gusci
delle piccole e grandi istituzioni ecclesiali consolidate da secoli e, pian pia-
no, si spera che riuscira a semplificarle e a sburocratizzarle, se non altro con
I’inerzia concordemente accettata di alcune parti poco vitali. Inoltre questo
tessuto sta crescendo all’esterno, talora ai margini, in isolotti comunitari
connessi a gruppi e movimenti di nuova formazione e di non facile raccordo
con la dottrina e 1’ossatura piu tradizionale della Chiesa. Contestualmente
proprio la stanchezza e il disorientamento stanno gia alimentando qui e 1a il
desiderio di una “ripresa conciliare”, di una nuova mobilitazione ecclesiale
che ridia slancio, aggiornandolo, all’impulso riformatore del Vaticano II e
alla “scelta religiosa” della Chiesa italiana. Speriamo bene e intanto rico-
minciamo da noi, dalla nostra riforma. Dobbiamo avere fede, come scriveva
Dossetti ai suoi fratelli nell’agosto 1995:

«Dio ¢ stato fedelissimo al suo progetto primitivo. Se noi e in quanto a noi possiamo es-
sere venuti meno in certi momenti, in certe decisioni, in certe fasi anche non brevi, Egli
sempre con grande insistenza e luminosita ci ha riproposto nettamente piu volte 1’ispira-
zione primitiva e ci ha riportati al punto essenziale della nostra regola di vita, al nostro
dover essere come lo vuole Lui. Cosicché possiamo dire che persino le nostre flessioni o
deviazioni hanno contribuito, per pura grazia di Dio, a ridarci una chiarezza sempre nuo-
va e fresca sull’inderogabile proprio della nostra Famiglian®.

Se questo ¢ cid che hanno sperimentato don Giuseppe e la sua comuni-
ta, perché, nella sua dinamica spirituale, non dovrebbe essere valido per tut-
ta la Chiesa? [ ]

% G. Dossetti, La Piccola Famiglia dell’Annunziata, p. 6.
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