probabilmente le parole dell’amico Erri De Luca, apparse su Avvenire il
giorno dopo la sua morte: «Certo ho letto i suoi libri, ma piu di tutto ho a-
scoltato la sua voce soffiata in un affanno di mitezza, un fiato che non ba-
stava a tutti i suoi pensieri e che si riposava spesso nei sorrisi. E la cordialita
sempre stupita di avere conseguito ascolto»”.

Per comprendere Quinzio, se diamo retta ai testimoni, sembra che non
bastino le pagine che ha lasciato. Di qui lo stile della Giornata e le presenze
volute dagli organizzatori: tra i relatori compaiono non solo studiosi, ma an-
che amici veri di Quinzio — tali sono stati Daniele Garota e Gino Girolomoni
— che hanno potuto raccontare, da vicino, qualcosa della sua vibrante e in-
quieta umanita. u

* E. De Luca, L ’amico Sergio e I’andar zoppo di Giacobbe, “Avvenire”, 23 marzo 1996 (cit. in
M. Iiritano, Teologia dell’ora nona. Il pensiero di Sergio Quinzio tra fede e filosofia, Troina
[Enna] 2006, p. 22).

Cristianesimo tradito?

MARCELLO FARINA

COme un innamorato respinto dall’amata, ma mai disposto ad arrendersi
alla speranza di un abbraccio che esaudisca in un attimo 1’attesa dilata-
ta nel tempo, Sergio Quinzio porta con sé il fascino proprio di quegli uomini
e di quelle donne che nell’apparente “banalita” (alla Hannah Arendt) della
vita quotidiana, quella degli affetti, del lavoro, della lettura e della scrittura,
coltivano un fuoco che incendia e trasforma la loro vicenda personale e, in-
sieme, il piu vasto campo di un’umanita in ricerca tra verita e delusione, tra
accoglienza e ripudio, tra le piccole albe della speranza e la profondita della
notte, che tutto inghiottisce e mortifica.

Come i suoi grandi “compagni di spirito”, Jacopone da Todi, Gioacchi-
no da Fiore, Francesco d’Assisi, come “gli indagatori piu recenti della
drammaticita del vivere e del credere”, Pascal, Kierkegaard, Dostoevskij,
Sergio Quinzio incarna nella sua ricerca il moto sempre ineguale e precario
della fiamma che arde e la sua tenacia a resistere, a durare oltre il possibile.
Credente inquieto (ma chi non lo “dovrebbe” essere, soprattutto in questo
tempo!), poco propenso, per dirla con Kierkegaard, ad aggregarsi ai senti-
menti del pacifico gregge domenicale, sonnacchioso e soddisfatto di ben po-
co, cristiano per scelta, ribadita fino all’ultimo, ma sempre inquisita e tor-
mentata, egli ha coltivato per il nostro tempo una domanda fondamentale,
che ¢ quella che fa da filo conduttore a questa breve riflessione: i/ Cristiane-
simo é stato tradito? Nei duemila anni della sua storia, secondo Sergio
Quinzio, esso ¢ andato via via perdendo soprattutto il senso profondo
dell’attesa, della sua essenziale dimensione escatologica, di prospettiva di
“futuro”, di “altro”, di “inessenziale” per ’'umanita di tutti i giorni. Scrive
egli stesso:

«Sono convinto che ¢ molto difficile, per un uomo del nostro tempo credere. Tra le poche
persone di cui conosco e apprezzo il bisogno di verita, la sensibilita, I’intelligenza, la cul-
tura pochissime credono. Al contrario, conosco numerosi credenti la cui fede sembra fa-
vorita, e addirittura determinata, dalla modestia delle loro esigenze e delle loro attitudini.



Ho spesso I’impressione che questi ultimi trovino nelle certezze della fede il pacifico ap-
pagamento di un bisogno non troppo profondo, di un senso critico non troppo desto. Con
buona pace della donnetta manzoniana, fede e quieta non movere mi pare che siano vicini
di casan'.

Si tratta di un cristianesimo “snervato”, cui ¢ stato tolto il senso dram-
matico dell’attesa, della seconda venuta di Cristo, della domanda cruciale:
«Ma quando il Figlio dell’'uomo verra, trovera ancora la fede sulla terra?»
(Lc 18,8); si tratta di un cristianesimo come “analgesico” di una vita senza
passione, senza dramma, consolatoria e soddisfatta, un cristianesimo “per
tutte le stagioni”, non nel senso profondo del suo saper interrogare e inquie-
tare in ogni tempo, ma, all’opposto, di prestarsi a diventare il sonnifero per
tutti coloro che non amano impegnarsi per rendere la propria vita una do-
manda sospesa, affidata, protesa verso la morte e la risurrezione, sempre
promessa e sempre ritardata.

Cristianesimo tradito, allora?

Certo, la domanda ¢ retorica. Si tratta piuttosto di andare a cercare, nel
pensiero e nella vita di Sergio Quinzio, le diverse forme di quel tradimento,
continuato e coltivato nella storia del cristianesimo stesso.

11 punto di partenza, d’altra parte, non puo che essere il nostro tempo,
“questo tempo”, che senza merito, senza volerlo, raccoglie e ricapitola in
qualche modo i secoli percorsi dall’annuncio cristiano nel mondo e ne “mo-
stra”, per cosi dire, gli effetti, “i risultati”. E proprio “’oggi” per Quinzio a
mettere in evidenza il “tradimento” operato dalle donne e dagli uomini, cri-
stiani e non, nei confronti del cristianesimo. E come dire che la nostra epoca
ci permette, piu di altre, di cogliere “la decadenza” non solo esteriore, ma
intima, costitutiva, dell’annuncio cristiano, sollecitata anche dalla grande
parola di Nietzsche sul nichilismo e sulla “morte di Dio”.

Le forme di “tradimento” del cristianesimo, nel pensiero di Quinzio,
sono molteplici e, naturalmente, sono legate anche alla sensibilita di chi si
confronta con esso. Mi permetto, qui, di elencarne nove, di cui, di seguito,
cerchero brevemente di dare documentazione: il ritorno del “sacro”, del “re-
ligioso”; I’oblio e la distruzione della Parola; il cristianesimo come etica
(moralismo); la perdita dell’eredita ebraica; il potere dell’istituzione eccle-

'S. Quinzio, /I silenzio di Dio, Mondadori, Milano 1982, p. 42.

siastica; il cristianesimo come “religione civile”; il Regno di Dio interpreta-
to come “societa migliore”; la fede nella tecnica; il tronfio potenziamento
delle facolta umane.

Come si puo vedere queste “cause” del tradimento del cristianesimo au-
tentico non hanno tutte la stessa valenza critica, pero tutte, a loro modo coo-
perano allo svilimento del paradosso e dello scandalo del cristianesimo.

1l ritorno del “sacro”, del “religioso”
Scrive Quinzio: «Credo che il ritorno del sacro non sia altro che un va-
no impulso della nostalgia, prezioso, ma solo come sintomo della tragica
condizione dell’'uomo contemporaneo»’ alla maniera del permanere della
religione dentro la societa, come sintomo dell’alienazione umana, secondo il
pensiero di Feuerbach e di Marx. «L’agonia della religione [qui si deve in-
tendere “del cristianesimo”] non viene nemmeno lenita dall’odierno ritorno
al sacro, spesso costruito su una confusa miscela di orientalisti e facili sug-
gestioni mistiche oltreché¢ munito di uniforme indifferenza»’. Secondo
Quinzio «il sacro che oggi attrae ¢ di solito un sacro nostalgicamente rim-
pianto, spogliato dei suoi elementi tragici e cruenti che la sensibilitda moder-
na ha respinto e continua a respingere, ¢ rivestito di un’aura sentimentale»®.

«L’esigenza che si manifesta ¢ quella di uscire dal “terrore della storia” (Eliade), quella
storia che ieri appariva come il cammino infallibilmente ascendente dell’“evoluzione” e
del “progresso”, per attingere la liberazione in una suprema coincidentia oppositorum che
vanifica in un unico indefinito, ineffabile senso quello proprio di ogni singola esistenza
umana»’.

L’oblio e la distruzione della Parola
Secondo Quinzio «la radicalita delle parole originarie ¢ stata riposta
negli scaffali, per non essere mai piu riletta», oppure, come egli stesso molte
volte sottolinea, esse sono state usate come “prove” e come “principi” da cui
dedurre la visione di un mondo gia compiuto, anziché come lievito, come
seme di vita, come squarcio su “altro” e su “altrove”, non ancora rivelato e
sperimentato. Se alla Parola si toglie il tratto di parola “nuova”, cio¢ “ulti-
ma”, essa viene falsata, svuotata, resa sterile. Dice Quinzio:

2'S. Quinzio, 1 silenzio di Dio, p. 32.

3 A. Scottini, Sergio Quinzio. Il profeta deluso, Ancora, Milano 2006, p. 75.
48, Quinzio, 1/ silenzio di Dio, p. 28.

*S. Quinzio, 1/ silenzio di Dio, pp. 28-29.



«Se tutto ¢ stato rivelato, vivere € un gioco stupido, e 'uomo deve solo limitarsi a chiari-
re, interpretare, sviluppare, analizzare, divulgare cio che ¢ stato detto e fatto una volta per
tutte, mentre il suo cuore brucia nel bisogno di cid che ¢ nuovo e definitivo»®.

E la Parola che ci fa vivere per il futuro. Invece, scrive Quinzio,

«mi rendo chiaramente conto ... che le parole della Bibbia, da secoli venerate senza esse-
re pitl comprese, non comprese perché diventate inaccettabili anzitutto per il loro manca-
to adempimento, I'uomo contemporaneo non puo piu ascoltarle. Da troppi secoli ormai &
stato attribuito loro un significato lontanissimo da quello originario, ed ¢ sempre pit im-
probabile una “buona fede” che non se ne accorga, anche se a molti sembra doveroso far
tutto il possibile per fingerlay’.

Invece «chi non trema davanti al miracolo unico della Parola di Dio
non legge la Parola del Libro, legge un libro eguale a tutti gli altri»®.

1l cristianesimo come etica
Per Sergio Quinzio una “civilta cristiana”, cio¢ un “sistema di valori”
cristiani ¢ gia di per sé cifra dello smarrimento, di un doloroso consolida-
mento di quel “tempo intermedio” che ¢ la nostra disperazione. Il cristiane-
simo che si “fa forte” di una scienza teologica, di una dottrina filosofica, di
un’etica naturale, di un sistema di diritto, da luogo ad «una forma di sincre-
tismo pagano-cristiano, con cui si annuncia se stessi piuttosto che Colui che
deve venire»’. Nell’etica, in particolare, intesa come teoria razionale dei
comportamenti giusti, egli vedeva delle ingombranti stampelle che ci intral-
ciavano nel cammino della fede e, difatti, ’irriducibilita della fede alla mo-
rale costituisce un punto fermo del suo pensiero religioso.

«L’etica costituisce un criterio di autonomia e di ricompensa a se stessa che configge con
I’eteronomia e ’indeducibilta dei comandi biblici e, nel contempo, scopre nel compimen-
to del dovere una consolazione tutta astratta ¢ psicologica che svuota I’attesa della pro-
messa ed elude la speranza messianica»'’.

®S. Quinzio, Diario profetico, Adelphi, Milano 1996, p. 193.

7'S. Quinzio, La sconfitta di Dio, Adelphi, Milano 1993, p. 76.

8 M. Ciampa, Senza Requie, “Humanitas”, n. 1, 1999, p. 14.

°E. Omaggio, Le ossa secche della risurrezione, “Humanitas”, n. 1, 1999, p. 37.
' E. Omaggio, Le ossa secche, p. 39.

La perdita dell’eredita ebraica
Secondo Quinzio Iunica scrittura che conta & la Bibbia. E la pietra an-
golare. «Per me nessuna parola ha senso al di fuori di quella biblica. La pa-
rola di Dio ¢ in tutto e per tutto il modello categoriale, I’esemplare di ogni
discorso che abbia senso»''. Ricordando la parola di Nietzsche in Al di ld
del bene e del male, Quinzio condivide che «nell’ Antico Testamento ebrai-
co, il libro della giustizia divina, vi sono uomini, cose e discorsi di uno stile
talmente grande che i letterati greci e indiani non hanno nulla da opporre ...
11 gusto per il Vecchio Testamento ¢ la pietra di paragone per conoscere cio
che ¢ grande e piccolo». La Bibbia ¢ il libro: il libro divino fatto da Dio e
dagli uomini, che non si nutre di astrazioni, ma di carne e di sangue. E con
la Bibbia il Talmud e i racconti chassidici e tutto cio che appartiene alla sen-
sibilita ebraica.

«Nella cultura ebraica il sacro non appartiene agli oggetti dello spazio, ai luoghi, ma agli
eventi, ai fatti della storia nella loro imprevedibilita. La creazione, il diluvio, la promessa,
I’esodo, I’incarnazione, la risurrezione. Gli ebrei hanno vissuto per secoli senza il Tem-
pio, ma neppure una settimana senza il Sabato»'%.

1l potere dell’Istituzione ecclesiastica
Parlando della Chiesa Quinzio afferma:

«Da un lato ¢ perfetta e unica creatura di Dio, la sola che gli offra un culto vero e santo,
la sola attraverso cui Dio parla, nella quale Dio abita ... e, dall’altro, ¢ il massimo esem-
pio di prevaricazione, la sola che tradisca una missione affidatale da Dio ... la sola, quin-
di che travolge la parola di Diox»".

Quinzio contrappone qui la Chiesa-comunione alla Chiesa-istituzione,
la prima fondata sulla «comunita dei santi, autentico volto della realizzazio-
ne spirituale del verbo messianico»; la seconda, persa 1’assolutezza e la per-
fezione divine, assume 1’aspetto relativo, caduco, corruttibile di tutto cio che
¢ umano. «La Chiesa-istituzione ¢ fatta di uomini, di regole e di tradizioni
dove il giudizio ed il precetto prevalgono rispetto al dolce e “dolente” sen-
timento di fratellanzax»'*.

'1'S. Quinzio, Diario profetico, p. 101.
"2 E. Omaggio, Le ossa secche, p. 41.

" E. Omaggio, Le ossa secche, p. 110.
' A. Scottini, Sergio Quinzio, pp. 58-59.
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Coloro, poi, che storicamente avrebbero dovuto essere i principali cu-
stodi e continuatori della fede escatologica ne diventano anche i piu fieri e
miopi traditori, troppo presi da affari istituzionali, preoccupati solo della
propria conservazione secolare. Parimenti oggi: tra il mondo e il paradiso,
tra il messianico ed il satanico, la Chiesa-istituzione € in definitiva «Cristo e
anticristo insieme» poiché «essendo corpo di Cristo, nella sua discesa nel
mondo si carica di tutte le colpe e di tutto il peccato, come Cristo». La pro-
spettiva apocalittica si palesa quindi anche nel giudizio finale rivolto alla
Chiesa. Per rifondare la Chiesa-comunione sara necessario distruggere la
Chiesa-istituzione. Vecchia come «omo vecchio», puo rinascere e rinno-
varsi solo con la morte. Il battesimo del fuoco sara come la salita sulla croce
di Cristo: «Come non puo nascere 1’uomo nuovo se non ¢ ucciso 1’'uomo
vecchio, ... cosi non puo nascere la Chiesa-comunione, la nuova Gerusa-
lemme, il Regno, se non ¢ uccisa la Chiesa-istituzione. Essa ¢ veramente
I’ostacolo. E come Cristo sali sulla croce per opera di satana, ma insieme per
opera di Dio, cosi la Chiesa-istituzione salira sulla croce per opera di satana
ma insieme per opera di Dio»'”.

1l cristianesimo come “religione civile”

In qualche modo in diretta correlazione con quanto appena sopra si €
affermato, Sergio Quinzio aveva orrore di un cristianesimo che facesse da
puntello ai muri cadenti della societa moderna. Mai, per lui, una fede di pa-
lazzo, una fede difesa dai labari, una fede in cui i labari sono difesi dalla
croce. Del sacerdozio non sopportava che si ammantasse di gloria riflessa,
ma soprattutto non poteva accettare che sommergesse lo scandalo della cro-
ce nelle parole dolci e convincenti del buon senso, di sillogismi, degli “ag-
giornamenti”, quelli che consentono di essere piacevolmente ascoltati, per-
ché “persuadono” a un modo di vivere convenzionale, civile.

«Il sacerdote, la Chiesa intera, per lui non doveva parlare la lingua degli uomini: farlo a-
vrebbe significato sentirsi altra cosa dalla carne travagliata e confusa, palpitante e treme-
bonda, che ¢ la carne del vero Corpo di Cristo. L’unica voce non-contraffatta della Chie-
sa gli sembrava quella del grido, dell’invocazione, o forse meglio del silenzio, quello che
crea quanto di piu una persona possa offrire al suo Dio: la possibilita di essere percepito,
quando si rivela. Gli sembrava assordante lo strepito della Chiesa; anche, quello “cate-
chetico”, quello edificante degli insegnamenti discorsivi. E un monaco non ama lo strepi-
to, la voce forte, anche quando essa illustra la verita: preferisce il dialogo sussurrato, la
preghiera insieme, ’attesa. Sergio, come i monaci era una creatura dell’avvento, mai del

15 A. Scottini, Sergio Quinzio, p. 59.
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possesso consumato e orgoglioso, quasi protervo: “Nessuno di noi ¢ salvato, e nessuno di
noi puo salvarsi, abbiamo solo la speranza del miracolo”, affermava convinto. Era il suo
voto di poverta, questo: stare lontano dalla tentazione di “possedere” la verita, la ricchez-
za che rende orgogliosi, e diversi dagli altri uomini che cercano, e fa dimenticare la cro-
cex't.

1l Regno di Dio interpretato come “societa migliore”

C’¢ nella modernita, secondo Quinzio, un atteggiamento a dir poco ir-
responsabile: quello di scambiare il proprio tempo con 1’adempimento della
venuta del Regno di Dio. L’uomo puo vivere cosi? Puo vivere nel mondo
come se fosse nel Regno, o come se il Regno non venuto da millenni fosse
ad ogni istante sul punto di venire?

La liberazione dal dolore e dalla morte, promessa di salvezza totale, si
profanizza nell’emancipazione umana tipica del moderno e dalla sua esalta-
zione della scienza e della tecnica. L’uomo pensa di salvarsi da sé, dopo a-
ver cancellato il ricordo del peccato ed essersi riconosciuto come faber for-
tunanae suae, artefice del proprio destino.

La fede nella tecnica
Essa ¢ la traccia piu evidente di quel Regno ominizzato di cui si accen-
nava appena sopra. La tecnica coopera alla visione contraffatta del Regno di
Dio, dando all’'uvomo moderno tutto il seguito di fiducia e di sicurezza di cui,
come si vede, mena continuamente vanto. La tecnica non produce senso, la
sua unica missione ¢ 1’autopotenziamento. Scrive Quinzio: «Benessere ¢ lo
scopo inventato per coloro che non sperano piu nella felicita, come nevrosi €
la condizione di coloro che non osano pit sapere che esiste il dolore»'’. E ne
La sconfitta di Dio conclude:

«L’avanzamento della tecnica ¢ quello che ci salva, la fede nella tecnica ¢ la fede
nell’Anticristo ... non perché la tecnica sia impotente a salvarci e cattiva, ma proprio per-
ché ¢ I'unica salvezza in cui si possa ancora con qualche ragionevolezza sperare, proprio
perché ¢ buona, perché ci aiuta. La sua unicita, che ci fa ritenere lecito e necessario im-
porla a tutto il mondo, la rivela come Iultima forma, definitivamente anticristica, assunta
dal monoteismo, e anch’essa, svuotata, ormai, di ogni originaria spinta redentiva. Il batte-
simo non si pud piu imporre a tutti, la tecnica si, con le vaccinazioni, la televisione,
’automobile»'®.

' A. Silvestrini, La fede di Sergio Quinzio, “Humanitas”, n. 1, 1999, p. 19.
'"'S. Quinzio, Cristianesimo dell’inizio e della fine, Adelphi, Milano 1967, p. 21.
' S. Quinzio, La sconfitta di Dio, p. 82.
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11 tronfio potenziamento delle facolta umane

La tecnica, con la sua capacita di autopotenziamento, come si ¢ appena
detto, non produce senso e si alimenta di sé e dei propri risultati, cosi da da-
re all’uomo il senso prometeico di poter consumare tutto, di poter sperimen-
tare tutto.

Non ¢ piu il lecito o I’illecito il suo cruccio e la sua remora, ma cio che
gli riesce o non gli riesce di realizzare. C’¢, dice Quinzio, nel nostro mondo
un nuovo «rito teofagico» della fruizione deificante degli oggetti industriali,
che un poco alla volta condurra alla «morte per affogamento» e
all’ «insoddisfazione assolutay.

Conclusione aperta

Non vale la pena di aggiungere altre parole a quanto si ¢ cercato di co-
gliere, dentro le opere e la vita di Sergio Quinzio intorno alla cruciale do-
manda se nel corso dei suoi duemila anni il cristianesimo sia stato tradito.
Le altre riflessioni porteranno ulteriormente profondita al tema cosi impor-
tante per tutta la sua ricerca. Mi sembra bello, pero, ricordare quello che
Quinzio stesso confessa all’amico Leo Lestingi nell’«ultima intervista sulla
vita e sulla fede», non a caso intitolata La tenerezza di Dio.

«Non si da — egli afferma — nel mondo, e in un mondo complicato come il nostro, la pos-
sibilita di una coerenza cristiana chiara e tutta lineare. A qualche forma di adeguamento
con la realta del mondo che incalza, bisogna sottostare. Lo stesso Gesu non ha subito
proclamato a chiare lettere: “Io sono il Figlio di Dio che si ¢ incarnato”, anche perché
I’avrebbero lapidato subito. E se I’ha fatto nostro Signore, a maggior ragione dobbiamo
farlo noi. Noi possiamo stare in piedi, per cosi dire, nell’assoluta coerenza e nel Vangelo
si trova I’invito a essere semplici come le colombe, ma anche vigilanti e astuti come il
serpente. Ma questa coerenza tra la semplicita della colomba e I’astuzia del serpente bi-
sogna che la percepiamo come la nostra “maledizione”, nella ricerca di un sempre preca-
rio equilibrio»".

L’innamorato, infatti, deve pur mettere in conto che la tenerezza va
conquistata un poco alla volta, non ¢ mai data pienamente in un attimo, e
che I’attesa, molte volte, come nella favola del Piccolo Principe di Saint
Exupery, matura il cuore e lo rende pienamente disponibile all’incontro con
I’ Amato. u

1%'S. Quinzio, La tenerezza di Dio, Liberal libri, Roma 1997, p. 20.
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Mysterium iniquitatis
Il testamento di Sergio Quinzio

PIERGIORGIO CATTANI

«Verro presto. Tieni saldo quello che hai, perché nessuno ti tolga la corona. Il
vincitore lo porrd come una colonna nel tempio del mio Dio e non ne uscira
mai piu. Incidero su di lui il nome del mio Dio e il nome della citta del mio
Dio, della nuova Gerusalemme che discende dal cielo, da presso il mio Dio,
insieme con il mio nome nuovoy. (Apocalisse 3,11-13)

M ysterium iniquitatis (Adelphi, Milano 1995) ¢ I’ultima opera di Sergio
Quinzio e per questo puo essere considerata come il suo lascito spiri-
tuale ed intellettuale. Come € noto, il volume raccoglie le immaginarie due
encicliche che 1’ultimo papa della storia, Pietro II, scrivera a ridosso del ri-
torno glorioso di Cristo e dell’apocalittica fine del mondo. Le due encicli-
che, dal titolo Resurrectio mortuorum e appunto Mysterium iniquitatis, Sono
accompagnate, nell’edizione Adelphi, da altri due scritti: un racconto inizia-
le (scritto da Quinzio quasi quindici anni prima) intitolato Vocabor Petrus,
nel quale si narra il breve e tormentato pontificato di Pietro II, e una rifles-
sione, questa volta espressamente di Quinzio, nella quale si spiega I’opera e
si traccia un bilancio dei piu profondi convincimenti dell’autore. Partiremo
proprio da quest’ultimo scritto.

In esso troviamo una vera e propria confessione di fede di Quinzio,
quasi che egli avesse voluto sgombrare definitivamente il campo da ipotesi
di una sua vicinanza all’ebraismo o, peggio, di una sua visione catastrofica e
solamente nichilistica della storia, tale da mettere in discussione la sua cre-
denza in Dio. Viceversa Quinzio afferma con forza:

«Credo in Dio, credo tutto quello che la Rivelazione biblica, sua parola, dice di lui, e lo
credo nelle forme in cui tale rivelazione mi ¢ stata proposta dalla tradizione alla quale ap-
partengo. Ognuno di noi, infatti, non ha altra via per collegarsi alle origini. ... sono nato
cattolico e giungo alla fine della mia vita cattolico» (p. 95 e p. 107).
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