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Il volto di Dio
nel corpo dellPuomo

VERONICA SALVETTI

N atale: nascita. Nascere; che cosa ci evoca oggtaparola? Un respi-
ro scaturito dal primo vagito, un piccolo corpicinodo, esposto, gra-
cile, esile, ancora ricoperto del liquido materper la prima volta separato
dal corpo della madre, eppure ancora incapace tdnamia, un corpicino

che chiede di essere accolto, abbracciato, coccaiatrito, portato, educa-
to, formato. Un corpicino che nasce e si apre #gva della vita, e della
vita terrena porta gia con sé gioia e piacerecdati dolore, bisogni, attese,
sogni, domande, speranze.

Che cosa puo significare per noi oggi a distanz000 anni, riflettere,
sia pure per cenni, sulla nascita di Gesu comeitaasorporea”? Gesu,
colui che i primi discepoli e molti credenti suieia del loro annuncio, han-
no riconosciuto come il Cristo, il Messia di Dio?

Bisogna forse ripercorrere con uno sguardo divarsntrassegnato dal
nostro contemporaneo rinnovato interesse per itdel corpo e della cor-
poreita, antiche narrazioni teologiche volte pistto a sottolineare
I'eccezionalita e la straordinarieta di quell’'uomlioNazareth che tutti allora
sapevano condannato a morte fuori dalle mura aejdwsacro di Gerusa-
lemme, morte considerata infamante dai giudeildral

Eppure questo uomo, in cui i cristiani hanno ricamoto il logos di
Dio, come tutti noi ha portato i segni e le traswelebili di un corpo, di un
tempo e di una storia terrena, a partire dall'eveldla sua nascita, del qua-
le i racconti evangelici, con il timbro linguistiodell’epoca, rispolverano
certamente anche il carattere di straordinariacsamga, come del resto av-
viene per molti personaggi biblici, ma del quakel& righe ci rivelano pure
la concreta e profonda umanita. Anzi, forse € poopel tentativo evangeli-
co di narrare questo eccezionale evento creatob@odche noi, uomini del
XXI secolo, riconosciamo tutta la piccolezza, lathagenza, la debole fra-

gilita della figura dell'uomo Gesu, consegnatocica gia come il Risorto. E
qui dentro a tentoni ci muoviamo per riconoscer&dece del suo volto di
VEro uomo con un corpo, una psiche, un cuore dioudterché se di divino
per i cristiani si € trattato, in questo corpo euesta umanita vera di Gesu
si e giocato. Quale volto di Dio in questo uomoal@umisteriosa intercon-
nessione tra il divino e lumano ha preso spaziorpeo, forma,
nellimmagine, nel viso, nelle mani, nei gesti d<Bi?

Forse il primo aspetto fondamentale, prendendooimsicerazione la
corporeita della figura di Gesu, sta proprio nareattenzione all’elemento
narrativo-linguistico-simbolico attraverso il qualgiesta persona e il suo
messaggio ci sono stati consegnati; ma — non I@wlichiamo — attraverso
il quale Gesu stesso in quel dato tempo e in quidta epoca si & “conse-
gnato” allUmanita. Un lingua che per molti vergimci appartiene piu. Per
guanto sia evidente a molti, non a tutti, che iksaggio evangelico trascen-
de la storicita dell’evento, non possiamo pero daglo per scontato, perché
in un certo senso quel linguaggio simbolico e riavwaeppure cosi concre-
to nei suoi effetti, non ci appartiene piu. Darkr gcontato significherebbe
perdere il contatto con quella che ¢ stata I'undadél Nazareno, dentro la
guale soltanto va eventualmente (per chi ha feideposciuta la sua mes-
sianicita, pena la costruzione di un personagdiarias e asettico, isolato in
un alone magico-miracolistico puramente incorpoi® nulla ci direbbe
del significato cristiano di incarnazione.

Le parole introduttive di Stefano Biancu nel teateura dello stesso
autore intitolatdl corpo sono chiarificatrici a riguardo:

«Si pensi al ruolo costitutivo per I'esperienzaresato dal linguaggio in quanto ve-
icolo di stratificazioni e di depositi di senso.r@® ha mostrato Benveniste, 'uomo
possiede infatti il linguaggio, ma al tempo stese@ posseduto. Ovvero il linguag-
gio non si limita a esprimere e tradurre una esped avvenuta al di fuori del suo
orizzonte, ma media e costituisce questa esperiénzamo insomma, si costitui-

sce soggetto nel linguaggio e per mezzo di €sso»

Il corpo allo stesso modo € «culturalmente (e derlmguisticamente)
istituito e condizione di ogni possibile linguaggioa sua mediazione di
dentro e fuori, di interiorita e di esterioritaJadcondizione di possibilita di

s, Biancu, G. Pugliesi (a cura di)corpo, Cittadella Editrice, Assisi, 2009, pp. 11-12.
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ogni accesso al mondo, del quale — direbbe MerfREty — condivide la
carnes.

Un primo aspetto della dimensione corporea di Gesane dunque il
linguaggio, suo e di coloro che inizialmente sisdatti portavoce del suo
annuncio. Un linguaggio segnato inevitabilmentetdaipo e che per dive-
nire linguaggio universale chiede continuamentegr@iscere dentro i solchi
di “altre storie”. La dimensione corporea di Gesaaludibilmente trapassa-
ta da questo limite, da questo aspetto connatalidecorporeita, che per
divenire potenzialita e ricchezza, deve comunguepse essere continua-
mente percorso e attraversato.

Gesu nasce poi all'interno di una storia familiacke e storia di una
madre e di un padre, sia pure putativo per la idatristiana; € storia dun-
gue di legami biologici, di relazioni, di affettlj insegnamenti e di inclina-
zioni ricevute. Le moderne scienze umane molto banavrebbero da dire
circa questo carattere fondamentale e costitutelbedsere uomini. Ebbene
qui dentro, dentro questo complesso groviglio dé \& storie di vita, che
esprimono con tutta la loro pregnanza I'esserecaipGesu di Nazareth,
qui dentro i cristiani riconoscono la figliolanzavida del Cristo. Qui colgo-
no I'eccezionalita e la straordinarieta di un mggsache dentro la storia la
oltrepassa. Ma la storia familiare di Gesu noncgistsoltanto parentale, &
costitutivamente anche la storia di un popolopp@o d’Israele, ed & anche
storia geografica, politica, culturale e religiaajuesto popolo, che viveva
con trepidante attesa la venuta di un Messia. Skecbouis-Marie Chauvet
nel corpo si articolano simbolicamente «un corpoeatrale di tradizione,
un corpo sociale di cultura e un corpo cosmicoadiiras.

E la modalita di assunzione della sua corporeigasggna la straordi-
naria grandezza di Gesu di Nazareth. Spesso lacpeohe e la catechesi
hanno insistito sull'immagine elevata, sublime, wiwa di Gesu, designato
giustamente come “figlio di Davide”, “Messia”, “Sigre”, “figlio di Dio”,
“Verbo di Dio”; mettendo pero in secondo pianoalita proprio sottacen-
do, le altre designazioni, quelle piu comuni, sdgudal basso, eppure
anch’esse presenti nelle fonti evangeliche canenitfiglio di Maria”, “fi-
glio di Giuseppe”, “figlio del carpentiere”, “qualbmo™. Cosi in parte &

23, Biancu, G. Pugliesi (a cura di)corpo, p.17.

3 L. Manicardi, Il corpo: via di Dio verso I'uomo, via dell'uomo rs® Dio, Qigajon, Ma-
gnano (Bl), 2005, p. 25.

4 Cfr. Ortensio da SpinetoliGesu di NazaretEdizioni La Meridiana, Molfetta (BA),
2006, pp. 7-8.
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avvenuto anche nei tardi racconti della nascitersaga gli evangelisti Mat-
teo e Luca. Si tratta tuttavia di un “inviato didDiparticolare; e se Luca nel
narrare l'infanzia di Gesu ne sottolinea le umiigoi, il suo essere senza-
tetto e il riconoscimento ad opera dei pastori; tetatinserisce il nome di
Gesu in una lunga genealogia, nella quale — casgplsire — compaiono
anche i nomi di quattro donne straniere e che guaksper Salomone e Da-
vide, risale fino ad Abramo. Attraverso il contindmando a citazioni bibli-
co-profetiche Matteo pone Gesu come l'anello dusutra il passato e |l
futuro della storia del popolo di Dio, il punto @dmpimento di un percorso
che si apre ora a scenari e orizzonti nuovi e pipiaMarco, il primo evan-
gelista, non racconta invece I'origine “miracolosi'Gesu, ma per dirne la
figliolanza divina narra la discesa dello Spiriidiio sottoforma di colomba
all'atto del suo battesimo ricevuto da Giovannirdeoper Marco la figlio-
lanza divina di Gesu non doveva necessariamentgperre un’origine
miracolosa. Nella lettura teologica di Giovannfjne, la Parola si fa carne e
viene ad abitare fra gli uomini. Quattro diversbrel che rivelano non solo
la vera identitd di Gesu, riconosciuto dai suoceli come il Messia, il
figlio di Dio, ma dicono anche i tratti della suancreta umanita segnata
dalla poverta e dall’'umilta delle origini nella s&ne di Luca, contraddi-
stinta dall'ebraicita effettiva, culturale e simizal nella versione di Matteo,
avvolta nel silenzio della normalita secondo lasi@re di Marco, e riflessa
nel farsi carne di Dio secondo la teologia di Giavia

Ma € poi nello stesso dipanarsi storico della uvilzedel’'uomo Gesu di
Nazareth riconosciuto come il Cristo che si & pzalia I'incarnazione. Essa
non va ristretta al momento specifico e puntualkadsia nascita, ma ha
riguardato tutta la sua storia: la sua crescitadjspsichica e spirituale, le
sue scelte, le sue relazioni con uomini e donaecéttazione e la significa-
zione della sua stessa morte, fino alla vivificaei@perata dallo Spirito di
Dio nella risurrezione di quel suo stesso cArpo

Se dunque, come afferma Luciano Manicardi, vivaredndizione u-
mana significa vivere la propria corporéjtallora possiamo dire che, per i
cristiani, nell'uomo Gesu di Nazareth Dio ha aluiti propria corporeita.

Basta solo soffermare con maggiore consapevolézrzsiro pensiero
e il nostro sguardo su questa dimensione spedi@tanostro credere, per

5 Cfr. L. Manicardi,ll corpo, p. 14.
& Cfr. L. Manicardil corpo, p.8.
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coglierne, insieme alla ricchissima straordinarati’'evento, anche tutto il
peso e il paradosso.

L'abitare il proprio corpo di Dio

Di fronte a questo annuncio o ci rifugiamo nelltakline di un incom-
prensibile aspetto dottrinale, oppure, noi uomiitigdi, prendiamo le di-
stanze abbandonando un terreno per cosi dire ménatoppo pericoloso.
Per Enzo Bianchi che Dio si sia fatto uomo é cegtaten un fatto straordina-
rio, ma non rappresenta wmicum nell'immaginario collettivo dell’epoca.
Si ricordi ad esempio la rivendicata filiazione idev di vari faraoni, grandi
personaggi storici come Alessandro Magno, fondadorcitta, filosofi e
taumaturghi. Il ricorso a un intervento divino aehascita di personaggi
straordinari si rileva in varie culture e letteratunediterranee dell’Oriente
antico, secondo modalita molto diverse che arrivemalcuni casi fino a
escludere il naturale processo procreativo. Secdddensio da Spinetoli
potrebbe trattarsi di un'idea comune a vari contadgturali, diversamente
espressa ma tesa innanzitutto a evidenziare pidl gagticolare biologico
del concepimento, la singolare condizione e digdih protagonista Cio
che, a detta di Enzo Bianchi, fa la differenza cidtianesimo é lo stile
dell'incarnazione, che & prima di tutk@®nosis ovvero I'abbassamento e lo
svuotamento di Dio che da ricco si € fatto povezo gamminare con e in
mezzo agli uomifi

lo perd vorrei porre I'attenzione su un altro atpeli questo abitare il
corpo da parte di Dio, fondamentale da un puntasia cristiano per aprirsi
alla “conoscenza” di Dio.

Nel corpo «parlante in quanto da sempre gia parlatosentre mater-
no» non altrove, secondo Louis-Marie Chauvet, ggetto avviene in cio
che egli & di piu “spirituale”. ... Il piu “spiritual non avviene, dunque,
altrimenti che nella mediazione del pitl “corporeb’Allora forse possiamo
comprendere meglio e fare nostre, certamente rpnetandole in una chia-
ve diversa, le profetiche parole di Nietzsche: &\fiu ragione nel tuo corpo

” Cfr. Ortensio da Spinetolil, vangelo del NataleBorla, Roma, 1996, pp. 107-110.

8 Cfr. http:/Mmww.radio.rai.it/radio3/uomini_profétiew.cfm?Q_EV_ID=271155, puntata
della trasmissione di RadidBomini e profetidel 25/12/2008.

® L. Manicardi,ll corpo, pp. 25-26.
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che nella tua migliore saggezz3»Un filosofo forse poco noto al grande
pubblico, Gabriel Marcel, € spesso ricordato pesua celebre frase: «lo
sono il mio corpo». Ma quale corpo? Il riferimemitmanda certamente a un
corpo abitato, vissuto, non oggettivato, mercificat espropriato. Dunque
non possiedo un corpo, come un oggetto a me estraneme un involucro
sganciato da un misterioso me stesso piu verohperaentro questo corpo,
dentro la nostra storia bella o difficile che sintro le nostre relazioni
buone o deviate che ci ritroviamo, dentro le dirdmairiconciliate o sofferte
che sperimentiamo, dentro la nostra fisicita geaoiben formata che vivia-
mo, € li dentro che maturiamo la nostra coscielazapstra consapevolezza
e la nostra spiritualita. Il nostro corpo rimane pumto di partenza impre-
scindibile, anche se poi possiamo 0 meno impararab#tarlo, possiamo o
meno accompagnarci e accompagnare altri ad abitarlanita dell’'uomo
nell'io corporeo, pur essendo una dimensione essenzon si da necessa-
riamente e in ogni caso: la sua esposizione aldil@emto dualistico ne ri-
vela il carattere di semplice possibilita»Quanto oggi, nella nostra societa
che tanta enfasi pone sul corpo e sullimmaginesdb, siamo in realta an-
cora lontani dall'abitare il nostro corpo, questwpo che ci € dato come
unica modalita di esistenza? E quanti “corpi” nelso della storia e ancora
0ggi, non sono accolti, considerati e contemplatne corpi abitati, ma
vengono invece schiavizzati, soffocati, maltrattatdottrinati, usati? Con-
tano semplicemente come numeri. E spesso chi@ atsite lasciato espro-
priare del proprio corpo tende poi a riproporrealtite vittime questa stessa
espropriazione.

Dovremo allora forse rivalutare e ricomprendere dltmmiracoli di
guarigione operati da Gesu su cui si soffermano wam certa insistenza
numerose narrazioni evangeliche, e che a noi —niathgcienza — appaiono
talvolta troppo lontani, riducibili forse a un tigh linguaggio spirituale o a
una modalita di fede popolare e ingenua. | miragialivelano la straordina-
ria attenzione che Gesu ha rivolto anche al coglle ghersone, spesso riabi-
litandole nelle loro relazioni umane, sociali, géise e spiritualf; quasi a
rivelare 'immagine di un Dio che insegha e accogmaale persone a pren-
dersi cura e abitare il proprio corpo. Dentro lerist delle persone malate e
guarite da Gesu si celano ferite profonde, sensotpa, paralisi di vita e

1 F NietzscheCosi parld ZarathustraFabbri Editori, Milano, 1996, p.52.

v, Melchiorre in S. Biancu, G. Pugliesi (a cur} dicorpo, pp. 116-117.

12 Cfr. E. Moltmann-Wendel] mio corpo sono io: nuove vie verso la corporei@ueri-
niana, Brescia, 1996, pp. 98-103.
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religiose, scissioni, legami irrisolti, impossikdlidi crescere e diventare a-
dulti, stati di dipendenza fisica e affettiva. Genella frazione del tempo
storico che ha vissuto, non ha certamente guaritiocbloro che ne avevano
bisogno; né ci ha liberati dalla morte e da tuttenalattie che ancora oggi
come allora appartengono alla storia dell'umamnita;ha senza dubbio indi-
cato la strada dell'abitare il corpo, come luogeatizioni con gli altri e con
Dio. Ha mostrato, anche attraverso la cura delcaqgifferente, il volto di
un Dio che non opera discriminazioni, che non eBglehe aiuta a ristabili-
re le relazioni parentali, sociali e religiose, difera e rende autonome le
persone (donne, uomini, ragazzini, adolescent®, lehlascia libere di se-
guirlo o percorrere un cammino diverso, che rerafgaci di sentire, di ve-
dere, di parlare coloro che non erano piu in grdidfarlo, che restituisce le
persone a se stesse e le riporta, attraversogbeer riappropriarsi del loro
io e del loro centro, come nel caso delle guarigien cosiddetti indemonia-
ti*3, In Gesu di Nazareth Dio ha abitato la gioia #eaidazione del nascere,
ha conosciuto la ricchezza e il limite delle reteiumane, e ha anche abita-
to la paura, I'abbandono, la fiducia e la fatichrderire. Perché di questo &
fatta la nostra umanita e la nostra creaturalitm€ possiamo pretendere di
incontrare Dio se non ci riconciliamo e non ci aopagniamo ad abitare il
nostro corpo, fatto di bisogni fisici, di sentimiewli relazioni, di passioni, di
desideri, di limite, di nascita, crescita, declinm@lattia e morte? Quel pugno
di fango che, nello straordinario racconto biblgmla Genesi, I'alito di Dio
ha reso vitale? «Terra e soffio» come ribadiscéoQdaria Martini**,

«E essenziale ascoltare il proprio corpo — sostlar@ano Manicardi
nel suo bel testo dedicato al corpo — perché «aseal proprio corpo con-
sente di decifrare anche il corpo dell'alttyse quindi poter realmente avvi-
cinare, comprendere, com-patire, forse anche arparela ormai abusata. Il
corpo si pone al crocevia delle relazioni con riessi, con gli altri con la
societa, con il creato e, per il credente, con<ss®.

Qui dentro, nel corpo, non altrove si gioca l'indmionato cristiano
che, come afferma Marcello Neri, «non & da cercaree il significante o il
senso, né tanto meno come la sostanza, che statieliela manifestazione
fenomenologica — I'incondizionato non & I"oltreedcorpo che si da, cosi
che questo ne sia una semplice apparenza. Quelitizionato & nella sua

13 Cfr. E. Moltmann-Wendel)] mio corpo sono ipp. 99.

14 €. M. Martini, Sul corpg Centro Ambrosiano, Milano, 2000, p. 41.
5. Manicardi,ll corpo p. 22.

18 Cfr. L. Manicardi,ll corpo, p. 20.
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manifestazione solo se coincide con I'estensioilgesizionamento che il
corpo &%'. Nel corpo e nel vissuto di Gesu di Nazareth queshtingenza e
guesta incondizionatezza devono essersi realizeatapiute e unificate al
massimo grado, e lo sono state innanzitutto come ger gli altri.

Che cosa ha potuto significare dunque per 'uomeuG# Nazareth a-
bitare questo corpo?

Manicardi, nel testo di cui sopra, esordisce citaladLettera agli Ebrei
che pone in bocca al Cristo che entra nel mondoftasa tratta dal salmo
40, nella versione greca dei Settanta. «“Non hhitecsacrificio né offerta,
invece mi hai preparato un corpo.” ... Allora ho dett Ecco, io vengo-
poiché di me sta scritto nel rotolo del libro — f@me, o Dio, la tua volon-
ta"»'®, A differenza della logica del tempio che all'epothiedeva sacrifici
animali e rituali, Gesu fa del suo corpo il luogallddempimento della vo-
lonta di Dio. Il Dio di Gesu, infatti non chiede sécrifici né offerte in e-
spiazione del peccato. E attraverso e nel corpgpasa la comunione con
Dio. Il corpo dunque, come dice Manicardi, non sobm opacizza lo spiri-
tuale e il divino, ma diventa esso stesso rimarideadcendenzd. In Gesu
di Nazareth e nella realizzarsi del suo corpo, aggguindi come noi tutti
dalla finitezza della condizione umana, possiamoqgde pensare che la
trasparenza del “tu” di Dio si sia compiuta pienatee come adempimento
della volonta di Dio. Ma, verrebbe da chiedersi edia Manicardi: «Quanti
cristiani hanno la consapevolezza che il loro compssenziale € quello di
vivere e realizzare il proprio corpd?»

«“Ogni finitezza € tessuta di infinito” proprio quanto finitezza e non
nonostante la finitezza. La via dell'infinito e \éa della finitezza, che va

percorsa nella sueenosh?’. Secondo questa concezione, ripresa da Roberto

Tagliaferri nel suo contributo al voluniecorpo a cura di Stefano Biancu, €
proprio nellakenosj nella sottomissione alla finitezza, e nella vuiridita
del corpo che si possono realizzare I'ominizzazierie sviluppo della co-
scienza. La finitezza in quest’ottica non & vistane colpa e fallimento, dei
quali la fede, «intesa come “salto” dalla condigali peccato alla condi-
zione di salvezz&$, costituirebbe il rimedio; il corpo non & vistolsce

M. Neri, Il corpo di Dio, EDB, Bologna, 2010, pp. 55-56.

18|, Manicardi,ll corpo, p. 7.

19 Cfr. L. Manicardi,ll corpo, pp. 8-11.

20, Manicardi, |l corpo, p. 10.

2LR. Tagliaferri in S. Biancu, G. Pugliesi (a cuij H corpo, p. 73.
%2 R. Tagliaferri in S. Biancu, G. Pugliesi (a cuij t corpo, p. 73.
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sempre come corpo da salvare, bensi come luogpereiile del rapporto
con Dio. Il principio dell'lncarnazione risiedereblproprio nel «“mistero
della vulnerabilita” del corpo, ovvero nel crocedafinitezza e di infini-
ta»™ e non si porrebbe dunque come rimedio al prodetiito di una crea-
turalita umana corrosa e corrotta dal pec@atbmistero di creazione e in-
carnazione in questa chiave sono letti entrambilarel nesso inscindibile
come abdicazione e svuotamento di DidGesu di Nazareth nascendo e
morendo ha saputo accogliere questa condizioneedapeta e creaturalita,
accettando quella finitezza che 'uomo, rappregeritaprimis in Adamo,
non ha forse voluto e saputo assumere. In questsisterebbe il peccato
della creazione, non nella finitezza in sé, ma'alehazione dalla condi-
zione creaturale, definita de-creazione da Simoredl.\&La resurrezione
non sarebbe dunque una salvezza dalla condizi@atucale, ma al contra-
rio I'esito favorevole in seguito all’accettaziodella finitezza e della mor-
te»®, vale a dire della propria corporeita. Carlo Maviartini fa notare che
la nostra fragilita e la nostra debolezza, parsgeiglal Figlio di Dio, non
oscurano piul la bellezza del nostro cofpb.corpo viene da Dio e se il cor-
po di Gesu € narrazione di Dio agli uomini, andh®stro corpo «nella sua
completezza di corpo e spirito & destinato a esgerechio della bellezza di
Dio»?.

Per Elisabeth Moltmann-Wendel «un riorientamentbadistianesimo
deve iniziare con una riscoperta del corpo e drlke energie, poiché e sol-
tanto in tal modo che dal cristianesimo puo veraréorza di essere “sale”
nella societd contemporanég»mentre nella storia delle chiese cristiane
l'atteggiamento verso il corpo € stato quantomembiguo, certamente an-
che a motivo dellincontro del cristianesimo conmibndo greco. Un forte
condizionamento svalutante derivo anche dallassfene di alcuni padri
della Chiesa come Origene, Gregorio di Nissa, Gemnole Agostino. Ma il
dato biblico rivelato rimane incontestabilmentesatato a una visione posi-
tiva del corpo; per quanto con questo stesso cirpapporto non risulti
affatto scontato e pacificato. Il corpo, oggi, nanrsolo oggi, ora € esaltato

% R. Tagliaferri in S. Biancu, G. Pugliesi (a cuij H corpo, p. 50.

24 Cfr. R. Tagliaferri in S. Biancu, G. Pugliesi (ara di),l corpo, p. 53.
% Cfr. R. Tagliaferri in S. Biancu, G. Pugliesi (ara di), |l corpo, p. 77.
% R. Tagliaferri in S. Biancu, G. Pugliesi (a cuij t corpo, p. 80.

27 Cfr. C.M. Martini,Sul corpg p. 42.

2 C. M. Martini, Sul corpg p. 43.

29 E. Moltmann-Wendel] mio corpo sono ipp.89.
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ora denigrato; ora idolatrato ora sublimato; ossuio come fonte di dolore
ora come valore assoluto; ora letto come dominaicmecome carcere dello
spirito; da una parte esibito, dall'altra disprasza rimosso. Il corpo defini-
sce e il corpo limita. Eppure il cristianesimo mené al suo centro il corpo
e la corporeit¥.

L’evento della nascita di Gesu che ogni anno lee€diricorda, annun-
cia e festeggia, al di la di ogni retorica, puo\d&e costituire I'occasione
per un ripensare da un lato alla corporeita di Gesle impronta della sua
concretissima umanita; dall’altro al nostro modeedazionarci al corpo che
esprime e riflette il modo in cui ci relazioniam®#. Ogni esperienza spi-
rituale rimane infatti essenzialmente un’esperiarorpored’.

«lo ritengo — afferma Elisabeth Moltmann-Wendehe cio che costituisce la divi-
nita [di GesU] sia la sua profondissima umanitactfoDio divenne uomo, “si rive-
sti della nostra povera carne” — come — dice Lutemoi possiamo cercare in tutta
liberta il corpo dimenticato di Gesu. Nel corpansiontrano Dio e I'essere umano.
Nei corpi delle persone si incontra Dio. Chi ignidgaroprio corpo ignora Dio%. W

%0 Cfr. C.M. Martini,Sul corpg pp. 36, 38, 41-43; L. Manicardi,corpo, p.19.
%L Cfr. L. Manicardi|ll corpo, pp. 24-25.
32 E. Moltmann-Wendel) mio corpo sono ippp. 88-89.
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