fa da freno: ma cosi si rischia di rendere imprtdutil buon seme evange-
lico e marginalizzare lo stesso insegnamento sodill magistero.

E del resto, sullo sfondo di civilta che stiamoendo, il posto dei cri-
stiani laici non puo che esseaesinistra per rivendicare una piu profonda
uguaglianza (fermi restando l'uguaglianza giuridécpolitica e I'impegno a
ridurre le disuguaglianze sociali): 'uguaglianzadignita della persona u-
mana. In questo senso il mio pensiero € I'esatfwsip di quello di Galli
della Loggia che vede i cattolici oggettivamentdomati a destra. Si tratta
proprio del contrario e non per integralismo, beresi discernimento laico
alla luce dei valori evangelici.

Ma anche i movimenti della sinistra (che, nei pa®si anglosassoni,
vengono dalla storia del socialismo marxista, pariamente evolutosi in
differenti tendenze, anche molto diverse) devorpesare i loro blocchi. La
globalizzazione neoliberale non solo si &€ giovathadollo dei comunismi,
ma ha anche segnato lo scacco delle socialdemea&ainarxiste e neoke-
ynesiane. Vi e stata cosi una deriva radical-lileedalle sinistre, che hanno
subito I'egemonia dell’avversario. | valori dellalislarieta non hanno retto,
perché non piu sostenuti da un orizzonte forteadicendimento del sistema
sociale dato: il millenarismo profano delle veccsiigistre € tramontato e un
empirismo di corto respiro e di pensiero debolpteso il suo posto. Questo
e accaduto e accade ancora, inibendo, in via ptieaete condizioni stesse
di pensabilita di veri progetti innovativi di siiia, per un blocco psicologi-
co e culturale che frena le sinistre dall'acquisinreorizzonte religiosocioé
un investimento di senso e di valore che trascénsiatema sociale dato.
Ma cosi non si ha solo I'impotenza, si ha la fiedlad‘ragione sociale’ della
sinistra (come l'ultimo Berlinguer aveva intuitdJlon basta andare verso
una laicita (imprescindibile!) amica della religmo rendere i credenti pro-
tagonisti a pieno titolo dei movimenti di sinist@d gia si fa. Si tratta piut-
tosto di far acquisire a tutta la sinistra un gopfovviamente non confessio-
nale o teocratico, ma tuttavia religioso. Non futgi movimenti di sinistra,
sono donne, ma un profilo “femminista” € ormai iegindibile per tutta la
sinistra. Non tutti sono sindacalisti, ma I'appaggi mondo del lavoro or-
ganizzato e patrimonio di tutta la sinistra. Cagiepnon tutti sono fedeli o
praticanti di culti religiosi, ma tutti, tra lordweersamente credenti («qualsia-
si specie di credente» come dice Arrigo Levi), étrero sentire come pro-
prio il profilo religioso della sinistra in quantale. Riusciremo, dunque, a
eliminare ostruzioni e incrostazioni, ereditate Nalvecento, per avviare la
civilta dell'umanesimo plenario del XXI secolo? ]
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Fede

«Che la forza sia con tel»
Un’analisi del libro di Vito Mancuso /o e Dio

PIERGIORGIOCATTANI

ito Mancuso € un teologo da prima pagina, capacedirsi comoda-

mente nei salotti televisivi. E un autore conteattedCase editrici per-
ché ormai ogni suo libro € un successo di venditehe se parla di temi non
certo da cassetta: Dio, I'anima, la vita, la molaefede, la Chiesa. Per que-
sto bisogna valutare attentamente ogni sua opereardo di capire il per-
ché di questa sua capacita di intercettare i bisdigin vasto pubblico. Pri-
ma di dare un giudizio complessivo sul volume igettp, € opportuno deli-
neare la struttura generale dell’'opera riassumendaontenuti essenziali e
dandone una prima analisi critica.

Primato della coscienza individuale

Fin dall'inizio l'autore dichiara di voler scriveren testo di teologia
fondamentale, che cioé riguardi i presupposti ededizioni di possibilita
della fede. Il messaggio essenziale che emerge piatha all’'ultima pagina
del libro (sentenziato nel titoldo e Dio [Garzanti 2011]) consiste
nell'esaltazione della coscienza come unico luagoui si pud attingere la
dimensione del divino — e quindi dell’etica: nons&sno altri punti di ap-
poggio, altre possibili mediazioni. Il fondamentelld fede (cristiana) non
puo assolutamente incontrarsi nella Bibbia (o ntdtaria della salvezza”)
come magari vorrebbe la tradizione protestantesufiéautorita della Chiesa
(come vorrebbe la parte cattolica) e neppure soigio della liturgia orto-
dossa. Nulla di tutto questo. La realta di Dio 0 pperimentare esclusiva-
mente dentro la coscienza individuale che cogli@ dimensione ulteriore,
anela a grandi ideali di bellezza e di giustiziasistonizza con la ragione
profonda che sta alla base dell'universo, ma clmeucmjue resta sola davan-
ti al mistero del sacro. Scrive Mancuso:
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«ll fatto pero di condurre tale lavoro teologicgartire da un lo collocato all'aria
aperta lo rende diverso, vorrei dire ecologico».

«Per secoli in Occidente la fondazione del pengiémio & stata attuata a partire
dalla Chiesa e a partire dalla bibbia. Ancora digipostazione dominante segue
questa duplice via, Chiesa piu bibbia, o nel caslopdotestantesimo bibbia piu
Chiesa. Il presente volume segue una strada djvietsade parlare di Dio a partire
dall'lo, e intende farlo non dentro le mura di stituzione ma all’aria aperta della
liberta di pensiero» (p. 17).

Sarebbe facile notare che questo libro non é tentdogico, quanto
egologico, nel senso che non esiste, e non puteesisicun tipo di esterio-
rita. Benché in un altro punto del volume (p. 4Ddytore sembri affermare
'opposto dicendo che l'io nasce sempre da unazimie, I'impostazione
generale si colloca in una tradizione vagamentalisteea: al centro resta
I'io, metro ultimo della verita. Secondo Mancuso oon potrebbe essere al-
trimenti, salvo una negazione della liberta o unotosnissione di essa a
qualsivoglia tipo di autorita, sul versante relgpo(ovvio riferimento alla
Chiesa cattolica) ma anche su quello di un cergddismo della scienza.
Annota l'autore:

«Questo libro difende la liberta contro la duplivéaccia dell’autoritarismo reli-
gioso e dello scientismo negatore del libero a@it€ontro chi vuole reprimere la
liberta dall’alto e contro chi la vuole negare takso sostengo che la nostra irri-
nunciabile ricchezza di essere human consiste caflacita di giungere a essere li-
beri» (p. 16).

L'esperienza primordiale della vita tra scienza e eligione

Cosi nella sezione successiva del libro, Mancussga rassegna le
principali posizioni filosofiche intorno al temaldsacro”, elemento consu-
stanziale al “fatto religioso” che, nonostantedué# profezie che lo condan-
navano a una lenta morte a causa del dominio seibmza, permane ancora
anche nelle societa piu secolarizzate. Anzi lagiatie € I'unico pensiero
forte rimasto, garante di alcuni valori etici charso alla base della convi-
venza tra gli uomini, frenando la sempre incombgmassibilita di cadere
nella barbarie. La religione, la dimensione delrgatanelito a un ideale
superiore, se autentici e purificati da alcunedstazioni, sono per Mancuso
aspetti molto positivi, la cui assenza o irrilevarez considerata dall’autore
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un indizio inquietante di decadenza. C'eé pero senipsogno di purifica-
zione, meglio di un aggiornamento per venire inammatla sensibilita con-
temporanea.

Altrove nel volume (p. 118ss) l'autore segue il esicho schema par-
lando della scienza, la cui positivita € indisciltilse riesce a non cadere
nella tentazione dello scientismo, cioé di preteadk oltrepassare orizzonti
non suoi. Una citazione di Wittgenstein in questsccé ovvia. Ma il filoso-
fo viennese diventa un punto di riferimento quaMimcuso espone a gran-
di linee il suo pensiero, cosa che avverra pitevoél volume.

Nel paragrafo 10, intitolato “Dio” (p. 72ss), tramo un florilegio di
citazioni wittgensteiniane. Alcuni esempi: «Credémeun Dio vuol dire
comprendere la questione del senso della vita.eCeeith un Dio vuol dire
che i fatti del mondo non sono poi tutto. Creder®io vuol dire vedere che
la vita ha un senso»; «La risoluzione dell’enignedladvita nello spazio e
nel tempo & fuori dello spazio e del tempo». Quastiismi molto evocativi
sono come una rampa di lancio per giungere pivisggduore della “dot-
trina” di Mancuso che si potrebbe definire enexgetvolutiva, con al cen-
tro la vita e una sorta thgosinterno alla natura. La religiosita autentica na-
sce e si sviluppa proprio in questo contatto coritéae la natura:

«Tale esperienza primordiale della vita, il sentitoedi una profondita e di una lar-
ghezza dell'esistenza ben maggiori di quanto aitest sensi usuali, ha generato
nella mente umana il concetto “Dio”» (p.75).

E chiaro che qui il teologo Mancuso si allontanardilto dalla tradi-
zionale teologia, non solo cattolica.

Un Dio personale?

Tuttavia questa é proprio la sua posizione, semzpdle il suo tentati-
vo di “rifondazione della fede” non si potrebbe gandere. L’autore €& net-
to:

«L’errore pit comune nel pensare Dio — e che ingzeddi comprendere I'effettiva
realta in gioco in un tale concetto — & di assediammediatamente al termine “Dio”
un essere personale, pensando che ogni ricergguatdo sia necessariamente una
ricerca su questa entita personale: Dio come ux entne una cosa distinta da tutte
le altre cose, per quanto superlativa» (p. 77).
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Dio non & dunque un essere personale; sarebbe rfaghko dire che
Dio potrebbe anche essere un ente personale, imarégmente molto di piu.
Torneremo su questo concetto. La visione di un &osona, nucleo della
rivelazione delle religioni monoteiste, ci sembtia froppo stretta al “siste-
ma” mancusiano. Ma non pud neppure essere compatamigettata, pena
l'uscita definitiva da quel cristianesimo a cuiltare dice di appartenere e
di cui vorrebbe riformare la teologia. Quindi I'eai soluzione é riprendere
quello stile ecclesiastico e gesuitico (nel semsediativo del termine), che
dice e contraddice allo stesso tempo, un apprad@oMancuso stesso vor-
rebbe superare.

«La mia fede in Dio si determina come fede in uo Bertamente personale, dato
che, in quanto principio di tutte le cose, Dio €laal principio della personalita
che quindi non puo essere escluso dal suo esselio.e personale soltanto nella
misura in cui € anche impersonale, perché é itjpiam anche delle cose imperso-
nali. Il che, peraltro, & I'unica concreta modaktn cui io riesco a pensare in che
senso si possa dire di lui che &, al contempo eumnimo» (p. 79).

Dio comecoincidentia oppositorurdi cui a rigor di logica si potrebbe
dire tutto e nulla. Una posizione che trova motiemananza con la mentalita
orientale. Ma soprattutto espressa, almeno cosembra, con poca convin-
zione. Tutta un’altra convinzione si coglie in qieesghe che ricordano da
vicino analoghe espressioni Hianima e il suo destinoaltro best-seller
mancusiano:

«Dicendo “Dio” nominiamo la sorgente e il porto ld=isere-energia, nonché la
sorgente dell'informazione che consente all’enedjiatrutturarsi in maniera orga-
nizzata cosi da diventare vita, vita intelligentéa come spirito creativo. La reli-
gione ¢ vera e degna di un essere umano respansabd misura in cui relaziona il
singolo individuo a tale principium di tutte le eos(p. 76).

La religione sarebbe dunque questo sintonizzansil’emergia cosmi-
ca. Non si capisce pero seiincipiumdi tutte le cose sia Dio come creato-
re (e quindi personale) o lo stesso essere-enengi@nente alla natura (ma
anche alle cose «invisibili» come «lo spirito cie@t [?]), energia che in
guesto modo si identificherebbe con Dio stesso. [ @aBcuso propenda per
guesta seconda ipotesi € chiaro da queste parole:
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«Dio non & un nome proprio come i nomi di nostrdrpae di nostra madre che si
capiscono da sé nel loro rimandare a persone neat ossa; neppure € un nome di
cosa concreta, come acqua o casa o ferro; neppumenéme di concetto astratto,
come giustizia o bellezza o armonia. Il termine Bipiuttosto un termine relativo,
esprime cioé una relazione, designa un rappone,diiun’unione» (p. 78).

Benché il Nostro si appoggi all'autorita di Giustjrpare dimenticarsi
che nella Bibbia Dio si rivela con un nome propdache se impronunciabi-
le. Solo un Dio con un nome potrebbe relazionassi gli uomini che non
possono pensarsi senza nomi propri. E senza fatadossalmente il Dio
ebraico e cristiano non solo ha un nome proprioperaino un volto. Sol-
tanto su questo si fonda la relazione. Per i anstio ha il volto e il nome
di Cristo: suggeriamo a Mancuso questa spiegazietla Trinita piuttosto
che quella di un Dio personale e impersonale éfles® tempo. Considerare
Dio come una relazione — cosa peraltro pienamesmdicisibile ed esatta —
non sta in piedi se si cancella la personalitaidi Come si puo rapportarsi
a un’energia cosmica? Con la meditazione trascéalgea presso la scuola
degli Jedi diGuerre stellar? Su questo ritorneremo.

La ragione non prova l'esistenza di Dio

Nella terza sezione del volume, intitolata “Proslamostrazioni, argo-
menti” (pp. 81-134) l'autore svolge una confutazpdottissima ma abba-
stanza scontata, dell'idea — invero dogmaticamasgerita dalla Chiesa —
che la ragione possa provare I'esistenza di Dim faoilita Mancuso sman-
tella questa ipotesi. Come peraltro fa per unangeiehe voglia dimostrare
la non esistenza di Dio. Dogmatismi che intendeesang nella sezione suc-
cessiva in cui cerca di giustificare la ragionezae nella credenza alla
“sua” visione di Dio.

Mancuso recupera Pascal (che poi critichera ablestaesantemente
per la contrapposizione tra il Dio dei filosofi leDio di «Abramo, Isacco,
Giacobbe») e la sua “ragione del cuore” nel sehsoilcsentimento religio-
so nasce da un sentire difficilmente esprimibileeamcetti, ma che pure &
inestirpabile dal cuore umano. Su questo diamo gmemte ragione
all'autore. Che tuttavia tende a utilizzare un liaggio certamente suggesti-
vo per l'orecchio contemporaneo, ma che si allomtdalla tradizione cri-
stiana. Ecco un passo:
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«La fede & generazione della luce da parte defiiarper vivere nella dimensione
luminosa che & I'essere come suprema liberta. ...cOka esiste dentro di noi? Esi-
ste la relazione armoniosa, dalle onde-particéikeformano gli atomi fino agli or-
gani che costituiscono I'organismo. Ne viene chepsirimenta la nascita di se stessi
come figli di Dio [sic] quando si identifica la logica della relazionenaniosa den-
tro di noi con la logica che governa il senso casgivo dell’essere. ... Diventare
figli di Dio significa istituire la relazione arm@sa tra il nostro desiderio di vita
buona (pace, giustizia, bene) e il senso ultimant@ido e della vita» (p. 159).

Un dialogo in famiglia

Dopo questalimax mozzafiato possiamo passare alla sezione succes-
siva. Con la quale inizia la vera e propgpars destruengcome dichiarato in
apertura) in cui Mancuso ha l'intenzione di pudfie la fede rendendola, a
suo parere, piu autentica. Siamo in un ambientdifamdurante un dialogo
mattiniero dell’autore stesso con i suoi due figliprimo, Stefano, che gli
chiede chi fosse quel personaggio biblico che davwecidere il figlio, e poi
Caterina che si rivolge a lui dicendogli «Papa,sadio chiede di uccider-
mi, tu mi uccidi?». Il buon padre, che crede nénpto dell’etica e per il
quale I'assoluto «¢ il bene, I'idea e la pratichltEne» (p. 173) e che rigetta
i primitivi e truculenti racconti biblici, rassicara figlia che cio non accadra
mai.

Questa scenetta commovente da all’autore il vofmraina reprimenda
contro il terribile ordine di Dio, ma soprattuttontro Kierkegaard e in par-
ticolare contro la sua interpretazione della vigeddAbramo e del figlio I-
sacco, presentata come I'emblema del “salto” neciesslla fede che, per
essere tale, deve superare l'etica. In queste @agjirpare di assistere a
un’arbitraria ed eccessiva contrapposizione tfdoigofo danese e altri teo-
logi liberali, mentre spicca un’assenza di intetgzéoni alternative
dell'episodio rispetto a quella di Kierkegaard; lpabilmente qui a Mancuso
interessa dimostrare quanto la sua visione ddilgiore basata sul’amore e
sull’aspirazione alla giustizia e alla bellezza sigeriore a quella che crede
a un Dio che comanda a un padre di sacrificardigiio. Ovvio che tutti ri-
getterebbero un Dio del genere, purtroppo molt¢éevptesentato cosi dalla
stessa predicazione ecclesiale. Ma & troppo faoitérapporre ad arte que-
ste due visioni. Conclude comungque Mancuso:
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«Se io seguo I'insegnamento di Gesu, e credo reDsu[che sembra contrapposto
a quello dell’Antico Testamento, ndr] riconoscemmdobme il mio Dio, € perché
penso, sento, sperimento che questo mi fa esserepio elevando la mia mente a
comprendere e a sentire con viva emozione la rehkgiu di ogni altra merita il
nome di mistero... la via dell'lamore, la via del bengella giustizia» (p. 186).

Persino Lucio Dalla, un’autorita citata da Mancysensa cosi.

Contro l'autorita della Chiesa (cattolica)

Nelle due sezioni successive, rispettivamenteoiatié “Non & la Chie-
sa” (pp. 191-244) e “Non ¢ la storia” (pp. 245-33&utore vuole dimostra-
re la sua tesi di fondo cui abbiamo accennaton&it: quella cioé per cui
né l'autorita della Chiesa, né la cosiddetta “statella salvezza” narrata
dalla Bibbia possono stare alla base della fede.

Mancuso conosce bene I'arte della retorica e aoefta prosa ecclesia-
le che, prima di stangarti, ti ammansisce con bedimle. Cosi fa I'autore
nei confronti della Chiesa cattolica, descritta eogia mia comunita», «la
mia famiglia, in essa sono nato e in essa inteirdanere» (p. 192). Seguo-
no poi pagine e pagine costruite ad arte per daredia stessa Chiesa, pe-
scando tra i documenti piu violenti, ma anche pigpassati, prodotti da una
tradizione bimillenaria che certo di errori e pappo di crimini ne ha com-
messi, ma che rivede pure gli stessi dogmi.

Non vogliamo qui invocare un minimo di apologetinaVlancuso che
si presenta nientemeno come il veggente dell’Apssalche scrive alle set-
te chiese. Ma ci aspetteremmo che non dicesséfalsine ci sembra faccia
a p. 196: «Se pieghi il tuo intelletto all'autoridttrinale ecclesiastica, sei
cattolico; se no, no». Ora affermare questo sigaiflire che tutti i cattolici
sono disonesti oppure sono docili sudditi. Mancaoso convince neppure
guando cita le (vergognose) assoluzioni di Berlosda parte di Rino Fisi-
chella, né quando riprende certe sibilline fradicdedinal Ruini, né quando
presenta una carrellata di tutti i pronunciameatitpici contro la liberta re-
ligiosa o di stampa. Pagine e pagine spingonoladtaharsi a gambe levate
da questa Chiesa. Ed é inutile concludere, anawaiavalta con un ambiguo
e conciliatorio atteggiamento, dicendo che si ohiedMagistero soltanto di
prendere atto dei propri errori e di ammettere «hen € piu 'obbedienza
alla Chiesa l'elemento che fa di un essere umanaristiano» (p. 244).
Peccato che sapessimo gia da tempo che cio clesdaeecristiani & credere
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alla morte e risurrezione di Cristo, cosa che ggente Vito sembra mettere
tra parentesi.

Questa posizione viene ripresa verso la fine dieime quando l'autore
ribadisce, documenti vaticani alla mano, che «a#ae della dottrina uffi-
ciale ecclesiastica vi € una specie di dogma imsspra fondamento di tutti
gli altri, un super-dogma padre di tutti i dogmcendizione indispensabile
per essere oggi cattolico: il dogma dell’autori{p» 352). La teologia con-
temporanea si sarebbe sforzata di presentare &ifedchodo diverso, ma
guesto intenso lavorio non ha prodotto, secondodusm nulla. Anche le
ultime prese di posizione del Magistero (dal Caeob ai discorsi di Papa
Ratzinger) risultano contraddittorie tra di lorepsattutto in questi ambiti:
necessita della sottomissione all’autorita e libelit scelta, fede come dono
e come atto libero; natura ecclesiale e naturaopats della fede; unicita ed
esclusivita o0 meno della salvezza. Vedremo poi caineologo milanese
vadano stretti i paradossi. L'autorita ecclesiada sarebbe molto cambiata
dai tempi dell'inquisizione. Pene corporali, todwed esecuzioni o condanne
al carcere civile non ci sono ovviamente piu, mdtinmdormatori (vedi pp.
374-382) sono stati perseguitati, messi all'inda@jcati, al minimo ignora-
ti. Anche lui, almeno cosi sembra tasparire, stesparte di questa schiera.
La fede dunque non puo essere fondata sull’autorita

La contrapposizione tra Bibbia e storia

Il discorso dell'autore si fa ancora piu netto aedezione successiva
(pp. 245-338), tendente a dimostrare la difficalédla pretesa di fondare la
propria fede su una rivelazione di carattere stof&cla Bibbia non puo che
essere una “storia della salvezza”), poiché essaasierebbe con la ricerca
che utilizza i metodi critici della scienza (datheeneutica all’archeologia).
Questo vale sia per I'Antico sia per il Nuovo Testmto, con alcune varian-
ti da evidenziare.

Attraverso una carrellata dei principali avveninmeatcontati dai primi
libri biblici (stranamente Mancuso si ferma alllesbabilonese) si smantel-
lano, solo per fare alcuni esempi, la presuntacstardi personaggi come
Abramo, il racconto della fuga dall’Egitto con Mo$& conquista della Ter-
ra promessa fino ai resoconti dei regni di Davidgéaébmone. Come & pos-
sibile credere alla conquista di Gerico se in quezlodo storico la citta non
esisteva o0 era gia stata distrutta? Come Salomutesg avere sposato la fi-
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glia del faraone se non abbiamo nessuna fonteaeghg nomina il re di I-
sraele? E cosi via. Non parliamo poi di tutto cie cha del miracoloso.
Mancuso non ha tentennamenti:

«Le prove archeologiche (come vengono interpretat€inkelstein. Silberman, Li-
verani, Briend, Ska) minano i racconti della Biblkelaraica, cosi che la Bibbia in
guanto storia non appare sempre molto sicura: pogiggu di essa parlando di “sto-
ria della salvezza” risulta abbastanza rischiogo,non dire imprudente. ... La po-
tenza della profezia e la profondita dei libri ®aqziiali rimangono intatte, ma a que-
sto riguardo non si tratta di un ingresso di Dibanstoria, quanto di ispirazione nel-
la singola anima. Ovvero, non “noi e Dio”, bensinpee e solo “lo e Dio™ (p.
268).

In queste poche righe la religione biblica vierrantlta, non ha piu al-
cun senso. E abbastanza puerile ritenere chedaitae cattolica ritenga
oggi la Bibbia ebraica come un libro di storia. fiamo tutti che gli avve-
nimenti storici non si sono svolti secondo i radtdiblici, sappiamo che
sono narrazioni teologiche, quasi tutte redattecalsdi distanza, sappiamo
che contengono errori scientifici, retrodataziaitpstruzioni arbitrarie, cu-
citure improbabili.

Vogliamo rammentare a Mancuso che al fondo dei lilirlici c’'é una
sola grande motivazione: narrare la presenza dinBila storia. Potrebbero
essere andate diversamente molte cose, al limitelgzero essereitte in-
ventate (fatto non vero) ma il senso ultimo nonrabde minimamente scal-
fito. Si tratta, in ultima analisi, di un popoloecta ritenuto che Dio fosse
presente nella storia. Si & sbagliato nella ricastne dei fatti? Non conta
nulla perché questo ¢ il senso religioso che votemaandarci: che Dio si
rivela nella storia. In realta, e qui utilizziamoche noi Ska, i racconti bibli-
Ci, seppur non propriamente storici, non sono nepptrampalati o assurdi,
ma testimoniano una realta verosimile.

Il biblista belga, al termine di un suo libro, fgparagone con il quadro
di Pablo Picassdzuernica Il dipinto non dice che nel 1937 l'aviazione te-
desca ha raso al suolo la cittadina basca, nostrigsce le cause della guer-
ra, non conta il numero di vittime: ma ci parlawbrte, di distruzione, di di-
sperazione, di violenza, di caos, di ribaltamergovalori, molto di piu di
un freddo resoconto storico. Cosi la Bibbia ci aanr maniera sorprenden-
temente concreta I'azione di Dio nella storia.

Sorprende poi che Mancuso tralasci dalla sua aritiébri profetici e
sapienziali, praticamente tutti derivanti dallaie® di un Dio che entra nel-
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la storia. Tranne Giobbe, Qoelet, Cantico dei cané altri piccoli brani,
tutti i libri hanno come sottofondo l'alleanza didxon Israele. Oppure pos-
siamo dire che Isaia, Geremia, Ezechiele, Amoscaide si rivolgessero
non al popolo di Israele, ma all'anima del singoledente? Lasciamo al let-
tore la risposta. Persino molti salmi (la preghi@edividuale per antonoma-
sia) possono essere compresi solo a livello di lwopai comunita. Mancu-
so non puo farci credere che i libri biblici saiti siano le nostr&pani-
shado qualche testo di speculazione filosofica buddhis la dissertazione
di qualche idealista tedesco.

Infine, privilegiare questi testi significa non asecapito nulla della
Bibbia ebraica e soprattutto della religione etaal€ inutile che il Nostro si
annoveri, in un passo successivo del libro, trasglidiosi che insistono
sull’ebraicita di Gesu, se tutto, proprio tutto]laéede ebraica (alleanza tra
il popolo e Dio in questa storia, ruolo della Tepramessa, visione comuni-
taria e non individuale, rivelazione personale @)viene rigettato, critica-
to, valutato con sufficienza o addirittura con ne#dto disgusto.

Gesu si salva?

Lo stesso schema é ripetuto per il Nuovo Testamewio particolare
riferimento ai Vangeli. Ma qui I'autore si muovercmaggiore circospezio-
ne sia perché si coglie facilmente il suo sincdtacaamento alla figura di
GesU, sia perché, se trattasse i racconti evangaime ha fatto con
'Antico Testamento, ne andrebbe completamenteadslia appartenenza
cristiana. Mancuso non mette certo in discussi®@sistenza storica di Ge-
su. La sua sembra essere piu una controversia eutiem (molte pagine
sono dedicate alla questione dei metodi storiciiccre all'approccio pil
tradizionale e unitario di papa Benedetto XVI, lassull’'equazione Gesu
della storia = Gesu nella fede) che una presastaniza assoluta dal credo
“ufficiale”. Ne viene fuori perd una figura — queltli Gesu di Nazareth — dai
contorni alquanto sfuggenti e inafferrabili, irth cbntraddizioni. Anche
l'ostentato riconoscimento dell’ebraicita di Gesome abbiamo visto al-
guanto superficiale, si limita alla dizione YesHen Yosef, appellativo che
puo affascinare il lettore inesperto, ma che nae dulla di nuovo.

| problemi sono i soliti: le differenze tra i quattvangeli anche su par-
ticolari importanti, i miracoli, la risurrezionea kontrapposizione tra la fede
di Gesu e di Paolo. Insomma alla fine cid che réstma fede basata sulla
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libera interpretazione del singolo: certamenteeldefnon pud appoggiarsi a
fatti evidenti e oggettivi, ma non va contro diiess tomba vuota, si sa,

non € una prova della risurrezione, ma neppurdameanto che nega la fede
in Cristo risorto. Forse Mancuso la pensa diversaee

«la Bibbia non ¢ in realta storia nel senso effettihe si da oggi a questa parola. E
piuttosto una sequenza di eventi non verificabitiisi di eccezionalita, cosi diversi
dalla storia che ognuno sperimenta di personagelsgi libri di storia» (p.338).

Anziché narrare la presenza di Dio nella storiéStittura secondo
'autore «non ha altro valore che manifestare quira che il vero senso
dell’'esistenza & I'amore» (p. 340). Un significatemporale dunque, anzi
che deve fare a meno di un’incarnazione storican €inceritd Mancuso si
domanda:

«lo penso sia impossibile non chiedersi, di fraadte rivelazione storica, perché sia
avvenuta in quel piccolo punto della storia unigése non prima, e non dopo. Ve-
ramente la salvezza dell'intera umanita e legataado esclusivo alla storia parti-
colare di un singolo piccolo popolo e a quella aaquu particolare di un singolo
uomo?» (p. 341).

La rivelazione come “grammatica”

Se la rivelazione & particolare essa non puo eslérea perché «se si
dice di qualcuno o qualcosa che e divino, di esstice necessariamente
che e universale» (p. 342). La rivelazione stocioa I'autore non si sente di
buttare a mare, ma che cozza irrimediabilmenteilcguo sistema, € presen-
tata come «lgrammaticadel discorso complessivo che Dio da sempre ri-
volge al mondo», una grammatica «che consenterdpoendere al meglio
la rivelazione universale, eternamente disponibitatti gli uomini di tutti i
tempi, cosi come € loro disponibile la salvezzaclp® creazione e rivela-
zione sono la medesima cos[]» (p. 343). Gli echi dello gnosticismo so-
no evidenti con il rimando a umgosuniversale, seppur declinato a livello
evolutivo, che incidentalmente ha a che fare catdaa. La Bibbia, conce-
de Mancuso, insegna che «qualcosa si costruisogaee», come la Gerusa-
lemme celeste, ci da la grammatica per leggerélas«alla luce del divi-
no, cioe del bene, della giustizia, del’amore»3#4). In sintesi:
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«il senso della vita spirituale non & I'ascoltd’attenti della rivelazione storica de-
positata nella Bibbia avvenuta qualche migliai@dni fa in modi tutti da chiarire,
ma é la capacita di leggere e di interpretare faraz la storia qui e ora, perché di-
ventino qui e ora rivelazione di Dio» (p. 344).

In fondo, sostiene 'autore, la Bibbia serve pggkre la storia in senso
positivo, ma per questo, aggiungiamo noi, non selptie I'intricata vicenda
di un Dio che crea il mondo, si pente di averldacfasi allea con Abramo, li-
bera un popolo, un Dio a cui va praticamente tstiboto fino alla strana tro-
vata di incarnarsi in un predicatore anch’essddimale ma creduto risorto
da morte dalla fede dei suoi seguaci.

Essere, Dio o energia?

Arriviamo cosi alle pagine conclusive in cui, ddpgars destruensi
giunge a enucleare la posizione dell’autore. Nedlaultima sezione del vo-
lume, intitolata “Itinerario della mente in Dio”, &Mcuso, gia paragonatosi a
Moseé Maimonide come guida dei perplessi, ora sgevda san Bonaventura
per delineare le tappe che conducono I'lo a Dio.

All'inizio del ragionamento si riprende un conceftmdamentale del
volume: quello per cui, per parlare di Dio, si dalfbrlo in prima persona,
sia perché questo dovrebbe dare garanzia di aitansia perché la dimen-
sione del “noi” fatica ad entrare nella prospettil teologo. Mancuso, con
accenti accorati, afferma di essere stato certsetapre dell’esistenza di
Dio, di non averne mai dubitato: ovviamente nopasisono offrire evidenze
scientifiche e prove oggettive a dimostrazione iriatabile di questo asser-
to, basato fondamentalmente su di una inestirpabilézione del cuore,
come abbiamo visto all'inizio. La religione non & qualcosa di irraziona-
le, ma si innesta in umagionenaturale unlogoscosmico che sembra pro-
cedere evolutivamente verso il bene. La fede dumgmee altro che la cer-
tezza della corrispondenza tra i desideri e gliitwrgell'anima e la realta
delle cose, che sono in evoluzione verso stadi sepip perfetti. Alcune ci-
tazioni sono illuminanti:

«Credere nell’esistenza di Dio per me significar@ofamore quale respiro
dell'essere. L'idea di Dio € ponte che mi consadtitanire il sentimento e I'attesa
del bene dentro di me, con il senso ultimo del noofwbri di me. Per questo, ri-
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prendendo un termine della religione romana in isedatto propri dai papi, parlo
di Dio come “pontefice”, costruttori di ponti: Depsntifex maximu®> (p. 394).
«Credendo in Dio, io credo che quella dimensioritedsere manifestata dalla ten-
sione verso l'organizzazione e la complessita rianug’illusione ma l'ultima, la
pit fondamentale dimensione dell’essere-energeneeessa sia il destino del mon-
do. Credendo in Dio io affermo I'esistenza di umdrig, di un porto, di un approdo
a cui il lavoro dell’'essere-energia € destinato>308).

«Credendo in Dio io non credo nell’esistenza deate separato da qualche parte la
in alto; credo piuttosto a una dimensione dell’esg#u profonda di cio che appare
in superficie, pit vera di cido che appare in suprf qualitativamente piu raffinata
di cio che appare in superficie, capace di conteteenostra interiorita e di produrre
gia ora energia vitale piu preziosa, perché qudiadiingiamo ne ricaviamo luce,
forza, voglia di vivere, desiderio di onesta» (B8

L’'unico appiglio della fede diventa dunque la crezkein un universo
che tende alla giustizia e al bene. La dimensi@higiosa di Mancuso &
quindi sostanzialmente etica, secondo una prospattie vuole fare il bene
in quanto tale “perché bene”. Il punto di riferinbemi molte pagine & Kant
e la suaCritica della ragion praticae La religione nei limiti della sola ra-
gione L'autore tuttavia non trova adeguate le rispdstatiane sul perché
alberghino dentro di noi questo anelito al bendleeperfezione, e la possi-
bilita di compiere scelte libere.

Pseudoscienza e pseudoteologia

E qui arriviamo al nocciolo di quella che si potseldefinire la “teolo-
gia quantistica” (pp. 419-428) di Mancuso: un midtdilosofia, teologia,
scienza, sentimento, arte, salti visionari che argppresentano l'intento
dell’autore di rifondare la fede. Per molti percegto sistema potrebbe sem-
brare un frullato cosmico indigeribile. Riportiamai cid che abbiamo capi-
to con l'avvertenza della possibilita di non avelte il pensiero autentico di
Mancuso.

® Sja detto per inciso che qui sembrerebbe saltanpinto del volume. Se nelle inten-
zioni dell'autore si doveva parlare del rapport iv e Dio, qui viene presentato un
terzo livello, quello della natura esterna all'ividuo. Dio € il ponte tra I'io e la natura.
Probabilmente la contraddizione si supera pensahdpper Mancuso, una vera este-
riorita non esiste e quindi anche il senso deltdtaefuori dell’io alla fine viene inte-
riorizzato.
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Seguiamo il ragionamento. La liberta non € qualchssterno al mon-
do, anzi € «il frutto piu bello del lavoro del mand(p. 419). L'energia che
sta alla base dell'essere, anzi & I'essere staffsayerso I'evoluzione giun-
ge per emersione a «livelli sempre piu organizzatil piu alto dei quali
tradizionalmente designato mediante il termineriggh (p. 420).

Usando una grafia volutamente simil-matematica,ttiee introduce
terminologie pseudo scientifiche quali «Energialdtéa nella massa mate-
riale (Em)» e «Energia totale (Et)». Nella pietta=EEm; nella pianta Et-Em
= X, nel senso che la pianta possiede un surplesetigia che sarebbe la vi-
ta. Nell'uomo questo scarto si accentua talmente «dlenergia libera rag-
giunge in lui la possibilita di determinarsi indipentemente rispetto alla
logica della massa corporea» (p. 421). L'uomo &atb lui, benché sogget-
to alle regole del corpo e della massa, ha un koh phe, rispetto «alla di-
mensione biologica che abita il fenomeno uomoh&roaliberta ... oppure
spirito» (p. 422).

Tale liberta fonda le scelte libere, come I'eticane prima della nor-
ma. «La bellezza, prima che nella mente degli esseani, € nell'ordine del
mondo» (p. 424). E ilogos il Verbum che si coglie nella dimensione inte-
riore. E un io alla fine che resta inevitabilmems@o. Mancuso supera
I'empasselando peso all'azione che cambia il mondo. Lataded il bene e
il male € in ultima analisi una questione di engrgi

«La decisione fondamentale che sta davanti a ogeoneiste nello scegliere se
proiettare dentro di sé la dimensione dell’essesaaricca (meno dotata di infor-
mazione) che caratterizza il mondo materiale laifugptando per il materialismo;
oppure se proiettare all'infuori di sé la dimensiafell'essere piu ricca (piu dotata
di informazione) che caratterizza il mondo spiriéueteriore, optando per la spiri-
tualita» (p. 427).

«Si tratta di scegliere: o considerare logico ivim@ento evolutivo della materia —
mater che dall’'assenza di spirito conduce alloitepiaccettare questo movimento e
incrementarlo; oppure al contrario renderlo vandgdersi alla materia che non co-
nosce lo spirito ma solo la psiche» (p. 428).

A questo «movimento evolutivo» autoevidente, a tpudsgica della
bellezza e della verita, l'intelletto dovrebbe seaitttersi spontaneamente.
La Bibbia non serve di certo, o solo incidentalreerg ancora di meno
l'autorita ecclesiale. Seguono le ultime pagine wd®lume che riassumono,
con uno stile solenne ed evocativo, le considerazjenerali che abbiamo
cercato di chiarire. Mancuso é deciso nel ribaldirgue tesi:
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«ll punto fermo che costituisce la mia vera idéntlt uomo non mi deriva da nulla
di esteriore. Non puo essere nulla di esterior@rai¢he cosa debba fare e chi io
veramente sia: né la Chiesa, né la Bibbia, néatechismi di sorta. Cid che mi de-
finisce come uomo & qualcosa di interiore a mesetef. 446).

Conclusioni

Ora dopo questo lungo itinerario possiamo rispama@dia domanda i-
niziale, sul perché certe posizioni godano dellf@agpamento di moltissime
persone di varia estrazione culturale. Mancusadate una mentalita dif-
fusa segnata da alcune caratteristiche: confustmesdirpabile desiderio di
Dio; primato assoluto della liberta individuale el grroprio io; assenza di
un’alterita esterna; sfiducia in qualsiasi istituze; fastidio se non ignoranza
di fronte a testi difficili e lontani come la Bilb{(in particolare quella ebrai-
ca); simpatia per la figura di Gesu a cui non a@esite di rinunciare; fascino
per un linguaggio scientifico (meglio se pseudaddieo, togliendo le a-
sperita della matematica); richiamo a un vago seritalismo.

In questo libro c’e tutto questo insieme a uncestitcattivante, a una
vasta erudizione, a una capacita affabulatorissqudibile, a un alternare di
dissertazioni filosofiche, punzecchiature al caafliRuini, slanci poetici che
possono affascinare.

Dal punto di vista teologico e filosofico, I'erroth Mancuso € quello
di non voler fare un saggio di filosofia della gétine, ma di teologia, e di
prendere allo scopo — secondo un modello mo#ew age— un pezzo della
tradizione liberale del trascendentalismo religiasma spruzzata di olismo
cosmico, qualche elemento di metodo storico-critedoune pagine di storia
della mistica mettendoli insieme in maniera confusauo sistema, soprat-
tutto quando cerca un dialogo con la scienza mélidlo grandezze fisiche
ridicole e inventate da lui, rischia di fare acglaatutte le parti, ma di incan-
tare chi non € avvezzo a maneggiare materiali cesspl

Alla fine di questa guida dei perplessi pero siatm@ piu perplessi di
prima. La fede non & altro che prendere atto deibmia naturale
dell’'universo. Gia salvo, destinato a una perfegiondivenire, ma in realta
intrinseca ad esso. L'evoluzione creatrice sfonidivielli sempre maggiori
di liberta, di bene e di bellezza (qui Mancusoaipte Teilhard de Chardin):
sta alluomo assecondare dentro se stesso questesso necessario. |l do-
lore, il male, la morte sono soltanto accidentudrho autentico, spirituale,
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cristiano non deve far altro che scoprire nellgppeointeriorita questa ener-
gia cosmica che sottende al mondo e lo sospings wdteriori perfezioni.
L'energia o spirito oLogosé Dio stesso. «Che la Forza sia con te»: era
l'augurio che gli eroi del bene, i cavalieri Jesliscambiavano nel fantastico
universo della fortunata serie di fil@uerre stellariprima di affrontare chi
era passato «al lato oscuro della forza». Inveeeaclorizzonti gnostici si
dovrebbe paragonare a questo la proposta “teolodiddancuso.

Si comprende bene quanto il Dio personale cheveleriagli uomini, fa
un’alleanza con un popolo, si incarna in un singptomette la risurrezione
dei morti, non possa trovare albergo in quest@siat L’autore esce com-
pletamente da una prospettiva biblica: da cio deitisuo malcelato fastidio
per le pagine dell’Antico Testamento. Troppo coteréroppo legate alla
terra. Dio, secondo Mancuso, € «la dimora del lbvgbit raffinato
dell'essere energia». Ebbene, questo non c’entta can il cristianesimo.

«Rimanete fedeli alla terral». Non era un cardirdle ammoniva in
guesto modo, era [Barathustradi Nietzsche. Una terra a cui Dio, mediante
Gesu Cristo, ha promesso la redenzione. Una festa anelito alla bellezza
e allamore & qualcosa di soprannaturale, & ungusia di ogni giorno.
Una terra di cui non abbiamo ancora capito compietate la logica e il
senso. Una terra che ha ancora bisogno di Qualcuno. ]
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Libri

L’infinito in musica

FLAVIO DEFLORIAN

| libro di Giuseppe CalliariFerruccio Busoni. Trascrivere in musica

l'infinito (Il Margine, Trento 2011, 159 pp.) rappresenta bnena occa-
sione per conoscere una figura di musicista, coitgrese intellettuale che a
cavallo di due secoli ha saputo interpretare in anpdrsonale il dibattito
culturale del suo tempo. Giuseppe Calliari ha lpacéa di rendere viva la
figura di Busoni, tratteggiandone il carattere @dmabola artistica e perso-
nale con vivacita e inserendola nel contesto aist lui contemporaneo.
Particolarmente vivo € il prologo alla prima pantella quale un Busoni
ormai cinquantenne viene descritto con occhi diliamda un altro grande
della cultura cosmopolita del tempo, Elias Canéiti.schizzo delle prime
pagine gia delinea i contorni di una figura allalgu capitoli successivi da-
ranno profondita e spessore.

Ferruccio Busoni, nato a Empoli nel 1866, ma vissufrieste durante
l'infanzia, fin da giovanissimo viaggia per 'Euragome virtuoso del pia-
noforte. Il mondo rimarra il palcoscenico della stita, dal momento che
visse e insegno in ltalia, Germania, Svizzera ¢ $haiti, concludendo la
sua esistenza a Berlino nel 1924,

L’appassionato di musica trovera in questo saggims interessanti
per riscoprire I'opera di un artista che, muovemdosavallo fra la cultura
italiana e quella mitteleuropea, ha saputo inteégpeela musica come pro-
fonda espressione dell'attivita umana, sia da caipe che da esecutore e
musicologo. La lettura stimola la curiosita di dakare le esecuzioni di Bu-
soni ancora disponibili, come pure le sue persot@hposizioni e le sue
trascrizioni di Bach.

Ma in questo libro c’e di piu. C'¢ la storia di wemo che ha saputo
vedere nell’espressione artistica, in questo cassiqale, uno strumento per
scavare nell'animo umano o per alzare lo sguardosiélle (ma c’e diffe-
renza tra le due cose?) e, come dice il titologsarivere I'infinito». La vi-
cenda di un uomo che non smette mai di cercareglcsirumenti che ha (la
sua sensibilita artistica), ma che sembra indirzzguesta ricerca al di la
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