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La misericordia di Dio
come annuncio fondamentale
del cristianesimo

PIERGIORGIOCATTANI

| magistero di papa Francesco sara sicuramentedatmper il tema della

misericordia. Non passa settimana che il Pontefareritorni sugli stessi
concetti: Dio perdona chiunque si rivolga a lui ceimcerita di cuore,
I'amore di Dio & piu grande di qualsiasi peccat@néesco parla di tenerez-
za, accoglienza, appunto misericordia. Per luiuibre della fede consiste
nella misericordia. Il cristianesimo sta o caddanebmprensione di questo
punto.

Dio & misericordia

La teologia classica afferma che la misericordia @roprieta fonda-
mentale di Dio, che, per essenza, &€ amore. Alwprpta sono la giustizia,
la santita e la fedelta. Per Tommaso d’Aquino laemcordia éaritas ope-
rativa et effectivali Dio®. Queste distinzioni tuttavia rischiano di far dime
ticare la stupenda rivelazione che Dio fa di sessteuna presenza accanto
all'uomo, caratterizzata dalla misericordia. Diamore, Dio & misericordia.
Si puo dire allora che I'essenza di Dio € la miandia.

Che cosa significa questo? Che la misericordia idi [wecede ogni
comportamento umano, non €& una risposta alla gasigne dell'uomo. Dio
non perdona semplicemente le colpe, quasi cheifesse un atteggiamen-
to secondario, riflesso (prima c’é il peccato, lgomisericordia di Dio), ma
“anticipa” la salvezza gratuitamente. Il perdonené prima della storia,
delle traversie e dei peccati dell'uomo, prima’détta, appunto perché esso

2 W. Kasper,Misericordia. Concetto fondamentale del Vange@ueriniana, Brescia
2013, pp. 136 ss.
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in un certo senso definisce I'essenza stessa dieba misericordia deriva
la possibilita della giustificazione delluomo elldericonciliazione della
creazione con Dio.

La salvezza € gratuita. Non ci sono peccati graa, neppure opere
buone da farci meritare la salvezza o la condanuta la Bibbia ebraica ci
parla di questo. Il Nuovo Testamento poi accenuesta visione che, nella
riflessione paolina, trova una sua elaborazionésdee definitiva. Dio giu-
stifica gratuitamente mediante la grazia. Il giustgiustificato per mezzo
della fede e non per qualsiasi altra opera, ancbardttere “religioso” come
potrebbe essere un sacramento. Quando Bonhoeffarddaina grazia otte-
nuta “a caro prezzo” non vuol dire che 'uomo debbapiere chissa quale
cammino ascetico per attingere alle fonti dellaemi®rdia di Dio: questa
offerta di salvezza non € pero un gioco, non érastullo di Dio che non
sapeva come passare il tempo. Incontriamo invecdgrdenmaticita della
stessa storia di un Dio che accetta la libertdwdetio e quindi pure la pos-
sibilita di essere completamente rifiutato. L'azosalvifica e misericordio-
sa tuttavia permane nonostante tutto, nonostanidsigai atteggiamento
umano. L'amore di Dio resta gratis.

Di solito gli uomini di religione tendono a circaa@re in ogni modo
guesto annuncio sconvolgente mettendosi dalla mitératello del figliol
prodigo, sconcertato e infuriato per la troppa nisedia del padre. Non &
possibile che il padrone dia lo stesso salarioichaHavorato per un’intera
giornata e a chi lo ha fatto per un’ora sola. Ngossibile che nessuno con-
danni I'adultera. In questi casi si dice che, prichea la misericordia di Dio
possa manifestarsi, ci vogliono la confessionepdepri peccati e almeno il
desiderio di cambiare vita: Gesu stesso invitaoi suterlocutori alla con-
versione. Essa pero € una conseguenza dell’azioserioordiosa di Dio,
non ne & un presupposto. Se cosi non fosse cadyellsasi novita del cri-
stianesimo. Se Dio fosse rimasto ad aspettare rgecsione dell’'uomo, il
mondo sarebbe ancora fermo al diluvio. Dio invecéa salvato quando
eravamo ancora peccatori, quando tutti, giudeigapia eravamo condanna-
ti.

L’annuncio di Paolo
La Lettera ai Romanspiega con tinte forti questa verita. All'inizio

Paolo ci presenta una visione che definiremmo negat pessimista: tutti
sono in preda al male, tutti sono destinati alladamna, se non ci fosse la
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salvezza di Cristo che viene elargita secondo angimperscrutabile. Tut-
tavia Paolo stesso invita a leggere quest’annungimsitivo: Dio ha perdo-
nato tutti a prescindere dal credo, dalla conddittata, dalla cultura e dalla
propria condizione. Gesu Cristo ha riconciliatciélo e la terra liberando il
mondo dalla schiavitu del peccato, dalle catene attraverso il male, la
paura e i sensi di colpa legano e stravolgonof@aniimano. Certo, per ade-
rire a questo piano di salvezza, € richiesta la.fdia che cos’e la fede, se
non la fiducia nella misericordia di Dio? Chi hadéecomprende questa
grande prospettiva liberante, sa di essere umpeoprio per questo sa di
essere giustificato. E chi e giustificato diventseto. Libero dall’angoscia,
dalla tendenza a fare il male, ma pure dai timoricuicati
dall'interpretazione religiosa che carica fardsilile spalle degli uomini.

Nessuna opera, nessuna Legge pud garantire lazzalv@uesta pro-
spettiva, lungi dal determinare una dannazione asa, € invece la buona
notizia della liberazione: per ottenere il perdai®io, per fruire della sua
alleanza, per sentirsi parte di un disegno pitudgamon € necessario essere
in linea con la morale o con la religione. Se fasskiesto questo saremmo
per sempre condannati perché non riusciremmo maidadhpiere comple-
tamente i precetti morali: in questo senso la Laggede. La fede e lo Spi-
rito vivificano, generano la liberta del cristiarRer certi versi questa liberta
e assoluta, puo far paura e anche essere malprettga. Paolo stesso aveva
dovuto rimproverare quelle comunita che agivan@aeegole dando sug-
gerimenti e imposizioni anche di carattere etice, mnmase sempre fermo
nell’annuncio della dottrina della giustificazione.

Paolo rivendica in maniera nettissima la liberthadistiano. Ma non si
pud dire certo che l'apostolo minimizzi la realt&l dpeccato. E vero
'opposto: come scrive Eric Noffke in un recentggia Paolo accentua la
dimensione universale del peccato (al singolara,amne l'insieme di sin-
gole trasgressioni): «per Paolo il peccato € umaétaainiversale condivisa
da tutta 'umanita, & una condizione esistenziale»

Tutta la storia della Chiesa & stata percorsa dstguensione, dalla
dialettica tra morale e liberta. Le tendenze cldrie le cupe visioni medie-
vali e barocche hanno puntato su una nuova Legglagdel diritto canoni-
co o degli elenchi infiniti e particolareggiati divieti e di peccati, una legge
che ha finito per mettere in secondo piano il mgteso annuncio della

3 E. Noffke,Universalita del peccato in Paglin L™invenzione” del peccatpa cura di P.
Stefani, Morcelliana, Brescia, 2013, p. 100.
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salvezza gratuita per tutti offerta dal Dio miser@ioso agli uomini di buo-
na volonta. C'é sempre la tendenza a circoscrivepmrre condizioni per la
paura che siffatta liberta faccia saltare ogni sladi tipo morale e quindi
la possibilita di controllo da parte degli addettbuoni costumi.

Di solito questa posizione viene sostenuta dakidegiustizia per cui,
per essere giusto, Dio non si pud comportare @dhtostesso modo con i
buoni o con i cattivi, con quelli che rispettananfrangono le regole, con i
fedeli o con gli atei. Questo non é giusto! Eppoireprio questa € la novita
portata da Gesu che € venuto non per i sani, marpaiati, non per i giusti,
ma per gli ingiusti.

Dio crea la giustizia e rende giusti

Suscita troppo scandalo l'idea di un Dio che invdcéare giustizia al
modo degli uomini (in pratica attribuendo a ciaszeio che gli spetta) rie-
sce a rendere giusti coloro che sbagliano, cadsemprano irrimediabil-
mente lontani dalla religione. Si ha paura che uasgione divina scardini
la morale. In effetti tutte le divinita sono garatel codice etico, dell’'ordine
e sovente del potere costituito. Non € un casa phieni tribunali sorgesse-
ro accanto ai templi. Gli dei tutelavano i giuraentutte le leggi morali
che sostenevano la societa. Senza giustizia lacdell'uomo si imbarbari-
sce e finisce per disgregarsi. La religione bib8cattentissima a questo, Dio
€ invocato per ristabilire la giustizia.

Subito pero cogliamo uno scarto perché se Dio fossepletamente e
solamente giusto allora piu volte avrebbe dovusirdggere 'uomo o far
perire il popolo di Israele: e invece da Noé a Meséo emergere la miseri-
cordia. Un tema accentuato dal profetismo. Va amdato che il concetto
stesso di giustizia & diverso nella mentalita babliispetto a quello del dirit-
to romano a cui siamo abituati: nel portare la tigies Dio crea, inventa il
diritto dove non c’é. La giustizia € una sintegpetiore, qualcosa di mai vi-
sto che non & asetticamente equo, ma sta dalla gelte vittime. Parados-
salmente “il giudice dei vivi e dei morti” non saaéiro che I'imputato alla
sbarra, passibile di condanna a morte. Cosa pens@yenggi se qualcuno
proponesse di nominare giudice un condannato aemadiustamente?
Quest’'uomo non sarebbe certo imparziale, ma vogedhle nessuno attra-
versasse il suo calvario, sarebbe di manica larga,avrebbe paura ad as-
solvere.Sottolinea ancora Walter Kasper:
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«Dio perdona il popolo di Israele anche se nonraportato da sposa ma da pro-
stituta. “Perché sono Dio e non un uomo; sonoiit&&:n mezzo a te e non verrod da
te nella mia ira” (Os 11, 9). Questa & un’afferroagi sorprendente. Con essa viene
detto: la santita di Dio, il suo essere totalmefiterso rispetto a tutto 'umano, non
si manifesta nella sua giusta ira, neppure nelatsascendenza inaccessibile e in-
sondabile per I'uomo; I'essere Dio di Dio si mastienella sua misericordit»

La tensione tra giustizia e misericordia (simbolatignella cultura
ebraica dai due troni in cui Dio alternativameritsisde) non viene meno,
ma con il cristianesimo soprattutto paolino subilsctorsione che abbiamo
cercato di descrivere. L'essenza di Dio &€ amoriberth. La sua forza tra-
volge il peccato, Cristo vince la morte ma non oartremendo e risolutivo
atto di giustizia ma assumendo su di sé il malpasmtemente senza giudi-
carlo. Paolo € netto: Gesu stesso € diventatostmisi € fatto peccato per
entrare in esso e sconfiggerlo. Tutto perd nonadr@ncompiuto. La meta
escatologica non é raggiunta. Altrimenti si cadeeltbuna sorta di raziona-
lismo teologico, in un sistema che spiega tutto eui paradossalmente non
ci sarebbe posto proprio per la misericordia, ogsiala novita che Dio pud
sempre realizzare. La continua presenza del malendedo richiede sem-
pre misericordia, 'uomo necessita quotidianametditessere liberato dal
peccato.

La liberta del cristiano

Di quale liberta stiamo parlando? E la liberta $ateome autonomia,
come autodeterminazione, come capacita di reaézaimeno in parte |l
proprio progetto di vita? “La mia liberta finiscewk incomincia la tua”,
guesto lo slogan un po’ abusato dell'individualisimperante. Una visione
abbastanza lontana da quella cristiana tradiziohadiberta “illuminista”
(utilizzo questo termine in maniera generica) nda @ossibilita di fare il
bene ma consiste nell’essere scevro di condiziontireevincoli, nel poter
esprimere il proprio volere, a prescindere da umzonte morale. Questo
tipo di liberta astratta non prevede nozioni qilapeccato o la colpa che
vengono per cosi dire secolarizzate e tradott@mntetti piu concreti, come
per esempio il limite dovuto alle circostanze ecuitie o a sistemi politici
che impedirebbero I'espletamento dei cosiddetiitdivili. Ma se svani-

4 Kasper Misericordia p. 82.
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scono il peccato e la colpa, anche la misericqpdiae di senso. Non signi-
fica nulla se non una filantropia per niente orédén Possiede certamente
piu dignita la lotta per la giustizia che parte @ compassione di fondo
per l'irreparabilita della condizione umana, prdtipa tipica di un Leopardi
o di un Camus, per arrivare alla odierna battgugiai diritti umani. Non ci
vuole misericordia, bensi giustizia. | due termdonque ritornano ma sono
declinati in maniera sostanzialmente diversa ddlajnata in una prospetti-
va religiosa.

Il concetto di misericordia rischia di venire abtlanato o frainteso.
Oggi molti applaudono papa Francesco proprio psudainsistenza sul per-
dono e sulla tenerezza di Dio dimenticandosi idiswdi questo pensiero
che prevede una certa consapevolezza del peccatoleBte ridurre la mi-
sericordia ad un via libera di Dio ad ogni attegggato e azione umani. Nel
giro di un secolo o anche meno I'immagine di Dicestome ribaltata: da
giudice inflessibile e terribile & diventato un norrimbambito che permette
tutto con un sorriso bonario, piu simile alle raggEntazioni del Buddha che
ad un affresco di Michelangelo. Sicuramente buaréepdi questa torsione
e stata generata proprio dalla reazione all'insitedella Chiesa sui temi
morali, sugli elenchi dei peccati, sulla necesditan sacro timore per una
divinita che non si capisce.

Dostoevskij: colpevolezza, perdono, armonia

Arriviamo cosi al tempo presente caratterizzatordiée parole e da
molta confusione tra appelli devoti o incendiaré alengono anche dai pul-
piti per riscoprire la misericordia, il peccatolg@érdono, e tra uno stile di
vita diffuso che trova belle queste suggestiorlyspoi non capirle e met-
terle nel cassetto. Anche la teologia fatica atbaffire la situazione. Resta-
no i grandi maestri della spiritualita cristianatine meno noti. Credo che
Dostoevskij possa aiutarci proprio per affrontatesii temi, in quanto la
prospettiva ortodossa sembra essere piu attredzgpédto a quella cattolica.

Sappiamo che I'apice del pensiero “teologico” desskiano e rappre-
sentato dalla figura dello starec Zosimal fratelli Karamazov Nel raccon-
to della vicenda biografica di Zosima e in partizel del fratello convertitosi
in punto di morte troviamo la famosa espressionsti“sono colpevoli”.
Non si tratta di una versione letteraria del “pégaariginale” (per altro as-
sente dalla tradizione orientale), bensi dell'ideana colpevolezza univer-
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sale percepita come consapevolezza di una disaammsimica. L'uomo &

una causa determinante, anche se forse non I'utlicaiesta rottura esisten-
ziale con il Tutto. Il piano di Dio era armonialleeza, pienezza. Nella na-
tura si possono riscoprire queste realta. Siame @it sfera della morale.
Siamo tutti colpevoli non tanto perché siamo toéitivi, ma perché com-

partecipiamo tutti alla disarmonia, cioé al maleue§a € la via verso
l'autodistruzione. La via della salvezza € inveaestoperta del perdono e
della misericordia di Dio intesi come possibilitaridcoprire e di ricostruire

'armonia perduta tra gli uomini e la creazioneleTscoperta cambia com-
pletamente la percezione del mondo. E un camminibeliazione interiore

capace di far capire almeno un poco I'essenza dli IDiquesta prospettiva
tutto diventa bello, si puo gioire di ogni cosaanie e animali acquistano un
nuovo valore e addirittura Zosima puo parlare da welazione con altri

mondi. Attraverso questa compartecipazione cheniefnmo olistica ma

non panteista si raggiunge un nuovo rapporto camtara. Cosi lo starec
puo affermare: «Ama gli animali e le piante e iesftamore ti sara rivelato
'amore di Dio».

Dostoevskij € perd un uomo impastato di terra,di personaggi non
sono angeli e pure i demoni conservano fino alfhdt uno spiraglio di luce.
Sono «grandi peccatori» ma che hanno «un gran@gidocda compiere nel
mondox» come & per Aleksej Karamazov. In questoosénapporto tra bene
e male, tra colpa e perdono, tra distruzione e ar@supera ogni dimensio-
ne morale, per collocarsi su un piano metafisieolagico. Si tratta di alter-
native che riguardano I'essenza e il destino defiia, non le sue buone
azioni o la sua adesione a un particolare sistémalafki. Il santo, il salvato,
il giustificato e colui che riesce a percepire f@nia. La consapevolezza
della misericordia di Dio genera I'armonia tra $essi e il mondo. Diventa
contemplazione mistica dell’'universo. Scrive il [t ortodosso Pavel
Evdokimov in un saggio sullo scrittore: «Il parads rinviene nella ricerca
della propria vocazione, li dove 'uomo si sengdidi di Dio, fratello colpe-
vole di tutti e parte integrante di un tutto vivenimmerso nel mistero divi-
no dell’lamore e dell'unitz»

I momenti di questa estasi sono ovviamente effintea sono per cosi
dire accessibili a tutti, dal'uomo di Dio, Makapgellegrino tra i numerosi
santuari della sterminata Russia, fino a Versilommo di mondo, solo per
citare due personaggi deadolescenteche riescono a raggiungere per vie

® P. EvdokimovDostoevskij e il problema del mal@itta nuova, Roma, 1995, pp. 73-74.
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diverse questa contemplazione. Forse pero e “I'inagico” di Dimitri Ka-
ramazov a rappresentare il culmine del cristianesirammatico di Dostoe-
vskij. Dimitri viene processato e condannato ablavorzati in Siberia per
l'assassinio del padre: un omicidio che non ha cessn ma di cui prende
ogni responsabilita. Lui € piu colpevole degliiditatelli perché ha deside-
rato nel suo cuore la morte del padre, pur non dveommesso material-
mente il delitto. Consapevole di cio egli affromtan spirito nuovo il cam-
mino di espiazione: non fuggira come avrebbe pdaute, ma dalla prigione
o dalla miniera dove finira, dal profondo dellaréeelevera il suo inno di
ringraziamento a Dio. Nel sottosuolo scopre laagmila vera liberta perché
ha scoperto nello stesso tempo la propria colpggerdono misericordioso
di Dio.

Se cosi si puo dire, la percezione del peccatdlaalene salvifica di
Dio — e di converso il sentimento della disarmomibaspirazione alla bel-
lezza — nascono nello stesso tempo. Sono geneaaginche generano la fe-
de. Evdokimov sembra fare un controcanto: «L'egpera personale della
colpevolezza e del perdono universale avvicinaniaal mondo ed egli ar-
riva allora a leggere nella bellezza del mondo ltig di Dio». Dimitri
dunque si converte nel vero senso della parola.ré&noia &€ una trasfor-
mazione reale dell'essere, una condizione di spaiite libera I'energia del
perdono, cioé dell’amore che espia e che agiscé gdesto perdono che
cambia il mondo». «ll desiderio di farsi portatategioia e I'amore per
'uomo fanno nascere in lui la fede; 'amore glirisiela nel suo senso reli-
gioso e trionfa sul suo isolamento, lo unisce a@astrandogli nell’'uomo il
suo prossimo®

E significativo che una simile catena concettudteni nelle parole di
papa Francesco da cui eravamo partiti. Nell'esatezapostolic&vangelii
Gaudiumsi legge tra l'altro:

«La centralitd del kerygma richiede alcune carstiche dell’annuncio che oggi
sono necessarie in ogni luogo: che esprima l'angakifico di Dio previo
all'obbligazione morale e religiosa, che non impmig verita e che faccia appello
alla liberta, che possieda qualche nota di gidimao, vitalita e un’armoniosa
completezza che non riduca la predicazione a pdotiene a volte piu filosofiche
che evangeliche» (n. 165, corsivo nostro). u

¢ Evdokimov,Dostoevskij e il problema del malep. 73-74.
7 Evdokimov,Dostoevskij e il problema del male. 98.
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