sotto gli occhi di tutti. Sembra impossibile trovam senso unitario a questo
magma, a volte ancora incandescente, a volte satanfiemante e coperto
dalle rocce ormai sedimentate. Ancora piu diffidkre uno sguardo univo-
co a due millenni di storia. Cosa € rimasto? Siammai troppo lontani
dall’epoca in cui € vissuto Gesu?

Le righe precedenti, del tutto incomplete, voglicsmitolineare invece
gli elementi di continuitd. E cambiato tutto masoino ancora persone che
intravvedono in Gesu di Nazareth qualcosa di divetisun semplice rifor-
matore religioso. Questi seguaci di Gesu — cheranoggi si appellano co-
me “cristiani” — hanno poi elaborato dottrine, e, stili di vita, prescri-
zioni morali, riti molto variegati, sovente in coasto tra di loro. Si puo tro-
vare un elemento comune? Forse la “contemporaneita Cristo puo esse-
re un tale denominatore comune. Certamente quesitetio € astratto, pri-
vo di contenuti effettivi, ma comunque vitale, pregli conseguenze. Forse
guesta contemporaneita ci spinge a capire megigeprattutto a mettere in
pratica — la “buona notizia” evangelica, ad appndice I'amicizia e la se-
guela con la “persona” Gesu, vivente per sempresdaisorto. |

Giacomo Massarotto, Piero Lazzar@ino Lubich. Partigiano e giorna-
lista, Il Margine, Trento 2017, pp. 144 + 8 a coloril%

Nato negli ultimi mesi della Trento austro-ungarita una famiglia di
origine slovena, studente di medicina a Padovdigiamo comunista, Gino
Lubich viene arrestato e torturato nel famigeratere di Bolzano, da cui
riesce fortunosamente a fuggire.

Nei difficili anni del dopoguerra sperimenta la sucazione giornalisti-
ca nell’opera di ricostruzione civile e morale &gese, mettendo a serviz|o
dei lettori la sua penna forbita e la sua acutelizaensiero dapprima alla
redazione milanese dell'«Unita», poi — dopo il a@isto dal Partito comuni
sta — a Roma e a Padova. Testimone e interprefaredilmero e originale di
tanti eventi decisivi della storia d'ltalia del Nemento, amico fraterno di
Ermanno Olmi e di Igino Giordani, oltre che legsitiso alla sorella Chiara
fondatrice del movimento dei Focolari, Gino Lubg&ldivenuto per molti un
maestro di impegno per la liberta, la democrazadignita di ogni persona

Massarotto e Lazzarin ne forniscono un ritrattadgve avvincente, che
si legge come un romanzo e che nel contempo offragile e utile com-
pendio per una micro-storia dell'ltalia politicareligiosa del dopoguerra,
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Credere e sperare

Fabien Eboussi Boulaga:
critica e ripresa

del cristianesimo

da una prospettiva africana

PIETRO CORAZZA

Fabien Eboussi Boulaga € un filosofo e teologo canese, nato a Bafia
nel 1934. Dopo aver ricevuto una formazione caigle entrato nella
Compagnia di Gesu. Ben presto si € distinto parmna&grese di posizione
che hanno suscitato scalpore, ad esempio auspitamdotenza dei missio-
nari dall’Africa. Nel 1980 ha lasciato la Compagmriain anno piu tardi ha
pubblicatoChristianisme sans fétiche. Révélation et domimatiguest'ope-
ra &€ composta da umears destruens da unaonstruensLa prima consiste
in una critica del cristianesimo per come ess@# $posto e strutturato in
Africa. L’autore denuncia la matrice autoritariamerialistica che ne carat-
terizza tanto l'impostazione pratica quanto quédlarica. Cid che rende
guesta critica particolarmente interessante éttib fehe nasce ed € possibile
solo da una prospettiva africana, ovvero dal pultaista di chi subisce la
dominazione, ma si rivela feconda non soltantalpmmtesto africano bensi
per il cristianesimo tutto poiché mette in luceischio di un atteggiamento
impositivo che & insito nel concetto stesso di Rixene. La successiva
parte costruttiva si propone di esplorare le pdssilsezioni di una ripresa
africana del cristianesimo, che tenga conto dekequente critica.

Il cristianesimo coloniale

Nella prima parte, Eboussi Boulaga analizza ladagiel discorso e del-
le pratiche che il cristianesimo manifesta in qoaési africani in cui si
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imposto come religione dominante. Per affermaksiistianesimo ha dovu-
to estirpare il convertito dal suo modo di starenahdo, privarlo della sua
capacita di produrre le condizioni materiali e $pali della sua esistenza: la
Verita gli e stata presentata come qualcosa dinefate estraneo a lui e al
SuO universo.

Quei modi di vivere e di interpretare il mondo @wi ha sempre perce-
pito come propri e nei quali si & identificato spdbpunto in bianco, scredi-
tati totalmente: vengono semplicemente bollati cdpaganesimo”. Il pa-
ganesimo consiste nellignoranza, e dunque nedlefta, nei confronti
dell'unico vero Dio: si tratta di una via erratlecporta alla decadenza della
societa e alla degradazione dell'uomo. In mancaetaero Dio, gli uomini
sono stati costretti a ricorrere a dei sostituéir guesto si sono dedicati al
feticismo, all'idolatria, all'animismo. In linea oda massima biblica «il cul-
to degli idoli € il principio, la causa e la finé agni male» (Sap 14,27), la
condizione di empieta pagana viene identificataedacausa di tutti i mali
dell'Africa, tanto della miseria materiale quantlld aberrazioni morali che
le vengono attribuite come tratti caratteristia@ @chiavitu, I'infanticidio, il
cannibalismo, la poligamia...). Pertanto, cristianizz I'africano significa
civilizzare quest'uomo degradato, umanizzarlo, gotdal suo stato di in-
feriorita animalesca all'autentica umanita.

Ma, dal momento che si trova in questo stato, npassibile rivolgersi a
lui in un rapporto di parita. Bisognera trattartwme un minore, che non € in
grado di decidere per se stesso, e guidarlo lungoetcorso di maturazione
che non sarebbe in grado di percorrere da sol@enflssprossimo all'anima-
lita, I'unico linguaggio che é inizialmente in gmadi comprendere €& quello
della costrizione e dell’addestramento, la logiedgtemio e della punizio-
ne. La pedagogia appropriata per I'africano & quiellgrado di inculcare in
lui due virtu fondamentali: I'obbedienza (I'orgogldeve essere spezzato, €
necessaria la sfiducia in se stessi, perfino préiszo di se stessi) e la grati-
tudine nei confronti degli occidentali (bisogna ch&fricano riconosca
guanto il bianco stia facendo per lui, di qualittesquali rischi si faccia ca-
rico per mettersi al servizio della sua elevazione)

Nel contesto coloniale, I'autorita religiosa e dagdolitica agiscono in
modo sinergico e complementare: la prima mettespadizione della se-
conda un fondamento di legittimazione e la propapacita persuasiva, la
seconda sostiene la prima nei suoi bisogni materiai protezione.
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| missionari utilizzano diverse strategie per cdoafe il paganesimo:
quella piu efficace & certamente la derisione. @&limuoiono di ridicolo%
lo scoppio delle risate fa svanire i fantasmi esgiiriti come esseri irreal
che si dissolvono alla luce del giorno. Se un dia risponde alle offese ri-
cevute, non castiga chi lo ha insultato mantendridesce muto, allora di-
mostra la propria inconsistenza. Il mutismo & pimpegli idoli, il vero Dio
al contrario “parla”. Accanto alla strategia deriapvi sono anche le confu-
tazioni articolate sul piano razionale. In questémle argomentazioni so-
no volte a mostrare come la venerazione dei fesiecun’incredibile scioc-
chezza, fondata su un materialismo e un antropasnoof assolutamente
ingenui, nell’ignoranza dei principi basilari deldn senso e della ragione.

In realta questo genere di confutazioni non apma@nvincenti, perché
si basano su premesse implicite che gli europesiderano universali e in-
discutibili, ma che gli africani non condividonoa llogica formale e I'on-
tologia di base che servono da impalcatura al discmissionario sono da
esso considerate come naturali, le uniche possiblbro carattere di “co-
struzione” particolare e non necessaria € stat@wlicato. Il risultato € un
dialogo tra sordi, perché mancano dei presuppostiigisi su cui fondare il
discorso. Cio che fa davvero capitolare le credgragane non sono le ar-
gomentazioni razionali, ma €, da un lato, la riizzazione, e dall’altro so-
no quelle manifestazioni di superiorita materidie enettono in discussione
il vecchio modo di vivere contrapponendogli teceighu efficaci, organiz-
zazioni piu efficienti, equipaggiamenti piu funzan Eboussi Boulaga sot-
tolinea che il linguaggio della derisione consisteina «prova attraverso la
forza$: vale perché & senza replica. Qui la verita cdimcion la forza. Per-
cio essa ha il diritto e il dovere di imporsi: llenza e la costrizione sono
giustificate se hanno per obiettivo condurre adt@nesimo coloro che non
vi sarebbero entrati altrimenti.

Le stesse armi che il cristianesimo ha utilizzdtovgrranno pero ritorte
contro. Le argomentazioni razionali che esso hadggio contro il pagane-
simo sono le medesime che i filosofi, sia antidié enoderni, hanno rivolto
contro il cristianesimo stesso. E soprattutto gelee del cristianesimo afri-
cano con la forza che, se in un primo momento ledraotto a un'espan-
sione vittoriosa (legata al dominio politico ocaitiEe), successivamente si

! Fabien Eboussi Boulag&hristianisme sans fétiche. Révélation et dominaffisésence
Africaine, Paris 1981, p. 35.
2 Eboussi BoulagaChristianisme sans fétichp. 47.
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e rivelata una delle cause della sua perdita diilsilga. 1l declino, o il re-
flusso prowvisorio, dellimperialismo € la confutaze empirica della prova
attraverso la forza: quando il Dio cristiano cogamente sfidato restera mu-
to, quando i paesi persecutori prospereranno, daapattraverso la forza
mostrera tutta la sua assurdita.

E opportuno soffermarsi sul pensiero che sta adomhto della prova
attraverso la forza, ovvero quello che afferrhase il cristianesimo € la ve-
ra religione, se e I'espressione suprema dellat¥,eailora esso deve mani-
festarsi in un modo di vivere superiore ad ognibalbi tratta allora di capire
come debba essere concepita quest’eccellenza prgircristianesimo:

«La debolezza, lo scacco caratterizzano la vitasdelfondatore, ma non sem-
brano doversi o potersi applicare alla sua opéspetto alla quale & stato pro-
messo che avrebbe prevalso contro tutte le poteresaebbe riempito tutta la
terras.

Qual ¢ la forza propria della Verita? La questiche Eboussi Boulaga
pone € la seguente: «Se il cristianesimo conferiseequalsivoglia superio-
ritd, non si degrada a mezzd2?Biventa cioé semplicemente il miglior mez-
Zo per ottenere qualcosa: la pace, la serenitddntée una societa giusta o la
garanzia della salvezza eterna. Fare del crisfiaoesn mezzo significa re-
lativizzarlo: non esiste un mezzo che sia il migdiin sé, perché la scelta
del mezzo dipende dal fine che si persegue, ofteedalla situazione in cui
ci si trova. Il cristianesimo si € installato inrsf presentandosi come il
migliore mezzo di promozione umana, addirittura eolnnico autentico
modo di essere uomini, di raggiungere la feliditiggttenere le risorse spiri-
tuali necessarie per risolvere i problemi dellavitollocandosi nell’ordine
dei mezzi, esso si presta a essere giudicato seaoitdri di efficacia. Per-
cio, 'uvomo africano, una volta rientrato in posseslel potere di autodeter-
minarsi e di produrre le condizioni della proprisistéenza, non potra che
perdere la fede, se si riconoscera in grado di da® stesso mezzi migliori
per raggiungere la propria realizzazione.

3 Eboussi BoulagaChristianisme sans fétichp. 51.
4 Eboussi BoulagaChristianisme sans fétichp. 51.
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Rivelazione e dominazione

Forte di questa analisi, Eboussi Boulaga pone alaurestioni di rile-
vanza cruciale. La prima domanda che egli formula seguente: i dogmi
che sono il prodotto della cristianita sviluppati$interno della civilta oc-
cidentale possono restare immutati nel momentaiiil cristianesimo viene
trapiantato al di fuori di essa? Essi hanno necigssante e dappertutto le
medesime basi di credibilita? La risposta dell'aeité negativa. Egli parte
da una precisa convinzione: le verita di fede ssgmopre legate al contesto
in cui vengono affermate, all’'universo di pratichalla visione del mondo
dal quale provengono. Esse si articolano in unardehata forma proprio
per rispondere alle esigenze del proprio contestoondo il linguaggio e le
categorie di pensiero proprie dei suoi abitanti.

Slegate dal contesto, tali verita si riducono andiogstratti, credenze
alienate, che possono essere accettate solo in madtaco, rinunciando
all'esercizio dell'intelligenza, e in modo astragtmme formule vuote che
non hanno un vero rapporto con la vita. Ora, 8t@nesimo occidentale, per
trapiantarsi in Africa, ha tentato di portare cé@nasche il contesto che ne
permetteva la sopravvivenza. Dal momento in cugfificani hanno deciso
di emanciparsi dal dominio materiale e culturaleidentale, non & pit pos-
sibile per loro basarsi su dogmi che sono il praddella civilta occidentale,
che rispondono alle sue esigenze e utilizzano ii cmacetti. | riti e le cre-
denze del cristianesimo devono essere interpreglta civilta africana, di-
versamente: «la fede comincia attraverso la verifiersonale e collettiva
[...]; non possiamo rapportarci a Dio se non attrewde mediazioni e i pro-
cessi che ci costituiscono realmente come persotieeristianesimo non
esiste in altra forma al di fuori del modo in cuiigsuto in comunita partico-
lari, e dunque le sue espressioni saranno sempmipa limitate, al pari di
ogni comunita umana.

Di fronte a queste provocatorie affermazioni, kalbssia cristiana po-
trebbe ribattere che vi & un nucleo essenzialerislanesimo che € unico e
immutabile e che deve essere conservato e trasmessatante le differen-
ze e le debolezze umane. Ma, si domanda Eboussagmue proprio vero
che cio che il cristianesimieve esserpuo essere concepito a partire da un
unico credo, dai medesimi riti, dal riferimento @unica Scrittura? A ben
guardare, nella sua storia il cristianesimo si presso in realizzazioni

® Eboussi BoulagaGhristianisme sans fétichpp. 87-88.
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estremamente diverse, sia per quanto riguardaatcpe che le dottrine,
talvolta indifferenti, estranee, incomprensibiladdirittura ostili le une alle
altre. E non sembra possibile separare il messadgiesunto nucleo es-
senziale, dall'effetto che esso produce, se ¢ Weetto evangelico secondo
cui I'albero si riconosce dai frutti. L'unica coshe sembra accomunare tut-
te le diverse espressioni del cristianesimo é,dmmsalmente, lforma della
certezzala pretesa di essere la sola e unica verita. ggnipretazione del
cristianesimo pretende cioé di essere la solaprg&@zione autentica del
cristianesimo stesso, e di conseguenza la sol&aartentica valida per tut-
ta 'umanita. Secondo Eboussi Boulaga € percio ssr® ridestare la con-
sapevolezza che il cristianesimo é storico, chieatta di un “essere divenu-

to” e non di un’essenza fissa che sarebbe sempgeeipe, seppur nascosta.

Il suo farsi nella storia nasce dal rischio deleetta, che affronta situazioni
inedite compiendo delle scelte, osando autodeteinsiin

Inoltre, 'uomo tribale, che ha conosciuto la cidtidelle sue certezze e
vissuto la morte dei suoi miti e del loro universenza possibilita di smenti-
ta, come potrebbe aderire seriamente alla prewseridtianesimo di essere
la verita e la norma prestabilita di ogni esisteaatentica e la sola e unica
matrice dell'umanita autentica? Come pensare a&ilenecessita, la supe-
riorita e l'universalita del cristianesimo dal mam® che esso si impone
come religione dei dominatori, che viene ricevwagldafricani come calata
dall'alto, mentre essi si trovano in uno statoubardinazione e di minorita
sociale, politica, economica e culturale? Infine:io che & legato a un cri-
stianesimo fondato su un simile esercizio di doaim@e simbolica, non
soffre anch’esso di una tara partigiana, che metessariamente “il dio de-
gli altri”, dei privilegiati, e la Legge di un grpp, il principio di apparte-
nenza e quindi di esclusione da esso?

Queste domande ci conducono alla critica piu pradoche Eboussi
Boulaga esprime nel suo testo: la messa in dismusslel concetto stesso di
Rivelazione. Egli afferma che lidea di Rivelazioriposa sulla premessa
secondo la quale esistono realta empiricamentevadsk che sono sostan-
zialmente sacre, in grado di fornire un accessettdira Dio, e che esistono
dei simboli che esprimono la natura di Dio. Talti@npossono presentarsi
sotto la forma di persone, di parole, di formulelilaki, di comportamenti
ben precisi, di sentimenti o di convinzioni intinfeer I'autore una tale im-
postazione non € diversa, nella sostanza, daldetd; il quale localizza il
sacro o il divino, e conferisce caratteristicheraopaturali a persone, sen-
timenti o oggetti. Si attribuisce a un qualcosasprte nel mondo cio che e
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proprio di Dio stesso, I'essenza stessa di Diguaipseita Tale relazione
immediataa Dio non & altro che l'idolatria.

In contrapposizione a tale visione, Eboussi Boulsagtiene invece che
«niente e nessunoi@ séun mediatore per raggiungere Dio: né il clerolené
Scritture, né i sacramenti, né la preghiera, néofferenza o la “certezza
della fede”$. Se vogliamo attenerci alla concezione classidta descen-
denza di Dio, allora la sua assolutezza deve eassmdutamente mantenuta.
Boulaga ricorda che & un assunto proprio dell’dspea religiosa africana,
cosi come del patrimonio del pensiero riflessiviaeltp secondo cui il lin-
guaggio umano su Dio non puo che essere antropmmoef metaforico.
Quando si afferma che Dio “parla”, “chiama”, “sdegl “ascolta”, bisogna
essere consapevoli che si tratta sempre di metafbeestiamo attribuendo a
Dio cio che e proprio del’'uomo. La tradizione tiama sembra aver dimen-
ticato questo principio, che pure non e estrankosaia tradizione: si sente
infatti ripetere spesso che Dio ha agito in unacigee circostanza, nel tal
momento della storia o in un avvenimento della peopita.

Il modello cristico

Alla luce di quanto detto, emerge come, per EboBssiaga, la profes-
sione di fede in Cristo non consista affatto in aitzhiarazione dottrinale,
secondo cui si aderisce a una credenza incompilensita ne vada piutto-
sto dell'«acclamazione di coloro che sperimentamtlanloro esistenza
I'emergere della forma cristicA»in che cosa consiste il modello cristico?
Dell'analisi che il teologo camerunese vi dedigaorterd qui soltanto due
elementi, quelli a mio avviso piu significativi.

Il primo consiste nell’annuncio escatologico. Labogamazione di un
giudizio imminente costituisce lirruzione, nel &ro, nella parola e
nell'azione, della fine della storia e della cad@idel mondo costruito dagli
uomini. I mondo umano é stato costruito sulla bdesiéopposizione e della
lotta tra 'uomo e la donna, il padrone e lo schidbricco e il povero, il sa-
piente e l'ignorante, il santo e il peccatore. inte a tutto cio, I'annuncio
della fine del mondo, e la messa in pratica di stile di vita conforme a un
tale annuncio, mettono radicalmente in discussgueste categorie e queste

6 Eboussi BoulagaChristianisme sans fétichp. 16.
" Eboussi BoulagaChristianisme sans fétichp. 141.
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opposizioni, e di conseguenza anche le gerarcldgastituzioni che da esse
derivano. L'escatologia fa emergere quelle aspirdize quei bisogni del

presente che i sistemi dominanti ignorano o ceradincensurare. Cosi &
possibile dare spazio all'avvento del nuovo. Ladrassione dei limiti si

presenta in effetti come uno dei mezzi della psadéiscatologica: Gesu com-
pie gesti che realizzano questa trasgressione stajimversione (mangia
con peccatori, pubblicani e prostitute, compie m@ni nel giorno di saba-

to, sempre di sabato permette ai suoi discepatiodliere delle spighe per
sfamarsi, parla con una donna samaritana ecc.).

Il secondo elemento € la nozione della paternit®idi Di fronte alla
constatazione, appena enunciata, dell'inevitabé¢aforicita di ogni discor-
so su Dio, che valore ha sostenere che “Dio & PadBecondo Eboussi
Boulaga chiamare Dio con il nome di “Padre” ha uakenza performativa:
sta a indicare un certo modo di comportarsi, dexévie relazioni e formare
una comunita, che sia conforme al modello di urr@édiono (lo stesso vale
per le immagini che paragonano Dio a una “Madreime ad esempio Is
66,13).

La fede in Gesu non fornisce quindi informazioniBio. Non ci descri-
ve gli attributi di Dio, come se essi fossero cailmi, ma presenta un mo-
do di essere uomo e di vivere in relazione agli alal mondo: «E possibile,
e forse necessario, essere cristiani sapendo ei®zhnon &, ma senza sa-
pere cio che Dio &>

La consapevolezza della metaforicita del linguaggimsegna l'umilta.

Il modello cristico propone una comunita fondatdasaonversione indivi-
duale, ovvero su un appello alla liberazione dedistrizioni fisiche e spiri-
tuali, e la disponibilith a un continuo superametlitse stessi, pur accettan-
do allo stesso tempo la propria limitazione. La aiéd con cui i membri
della comunita vivono tra loro € quella della ridae fraterna, improntata
all'amore e al perdono reciproco. Una comunita mbe sia fondata sul de-
bito, ma sulla solvibilita permanente, sullo scamba comunicazione, la
gratuita, la creazione collettiva. Al suo interrautorita non deve essere
concepita come superiorita 0 come dominio, ma cpaienzialith messa a
servizio della collettivita. Il fatto che un taleggramma possa apparire uto-
pico mostra, secondo Eboussi Boulaga, quale gjeado di alienazione di
colui che lo giudica come tale, e quale sia la mmdedi coloro che si impon-
gono come invincibili.

8 Eboussi BoulagaChristianisme sans fétichp. 142.
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Infine, tra le varie conclusioni che l'autore trda proprio discorso, ve
n'é una relativa ai rapporti tra il cristianesimdeealtre tradizioni religiose.
Egli prende in considerazione il cristianesimo @eltigini, che, in principio,
non si concepiva in rottura con il giudaismo, maneouna riforma di
quest'ultimo, come I'espressione piu autenticaadslia eredita. In seguito
perd la corrente dei cosiddetti giudeo-cristiastata rifiutata e marginaliz-
zata dalla Grande Chiesa, ovvero dalla maggioratelk cristianita: le
identita cristiana e giudaica si sono definite cadifeerenti e si sono con-
trapposte come mutuamente esclusive, in modo kedenon & stato pit pos-
sibile essere nel contempo giudeoristiano.

Secondo Eboussi Boulaga, in questa opposizioneopdiale € possibile
individuare la matrice di un approccio volto a megagni differenza, a con-
siderare illegittima ogni modalita di esistere dszedalla propria, ogni irri-
ducibilita culturale. Cid impedira la molteplicitielle appartenenze, facendo
della fede un’appartenenza esclusiva (€ in basesta logica che il termine
“sincretismo” si impone come avente valenza negdtiEboussi Boulaga
auspica al contrario che venga attuata un’opededostruzione e semplifi-
cazione del cristianesimo, che renda nuovamentsiljles per un ebreo
I'essere cristiano in buona coscienza, senza éhamplichi un tradimento
della propria tradizione. E che allo stesso modsspamon apparire scanda-
losa l'idea di «Taoisti cristiani, Induisti cristip Buddhisti cristiani, Animi-
sti cristiani3’. Se & vero che il modello cristico non consisterininsieme
di contenuti fissi che devono essere riprodottmodo sempre uguale a se
stessi a prescindere dalla situazione, ma piutiostm modello di ristruttu-
razione e di superamento di sé nella storia evaitsa la storia, allora sara
possibile per ogni essere umano aderire al Vangettove egli si trova, a
partire dalla tradizione in cui &€ nato, che verrgarte ripresa e in parte su-
perata. E questo & esattamente cio che ha fattd & sapportarsi alla pro-
pria tradizione, quella ebraica. |

® Cfr. Daniel BoyarinBorder Lines. The partition of Judaeo-Christianityniversity of
Pennsylvania Press, Philadelphia 2004, pp. 15-16.
19 Epoussi BoulagaChristianisme sans fétichp. 155.
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